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Prélogo

ALGUNOS ANOS ATRAS, cuando leia un libro sobre la tarea misio-
nera y el postmodernismo, me encontré por primera vez con la
expresion la «macdonaldizaciony del movimiento misionero
mundial. Este concepto (que en aquel entonces para mi era no-
vedoso), me llamo tremendamente la atencion. Serialaba como
los esfuerzos misioneros de nuestra época, olvidandose de algu-
nos principios biblicos fundamentales, comenzaban a basarse
principalmente en tres elementos: eficiencia, previsibilidad y
costo, que son algunos de los énfasis de la gran red de restauran-
tes McDonald'’s.

Desde entonces, el tema del «espiritu de este siglo» que esta
afectando al movimiento misionero mundial, y muy especial-
mente al latinoamericano, ha estado constantemente en mi men-
te y corazon. Los cambios que hemos estado viviendo en las dos
ultimas décadas son muy grandes, y posiblemente la gran mayo-
ria de nosotros no logramos acompanar o «digeriry todas estas
transiciones. Cuando leemos la prensa diaria, o vemos los pro-
gramas informativos en la television, una enorme cantidad de
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palabras y conceptos nuevos se vuelcan sobre nosotros: globali-
zacion, internacionalizacion, nuevo orden mundial, neolibera-
lismo economico, aldea global, modernismo, postmodernismo,
Internet, correo electronico, secularismo, revolucion de las tele-
comunicaciones, fragmentacion étnica en Europa y Africa, y
muchos otros, que en su gran mayoria no entraban en la agenda
de las discusiones misiologicas en los inicios del movimiento mi-
sionero moderno.

Sin embargo, creo que como hombres y mujeres que quere-
mos hacer algo significativo para la extension del reino de Dios
en nuestra generacion, ya no podemos darnos el lujo de seguir
adelante sin evaluar seriamente de qué forma estos cambios, que
nos presionan y alteran nuestro entorno a una velocidad vertigi-
nosa, estan afectando la fibra del movimiento misionero latino.

Para el Cuarto Congreso Latinoamericano de Evangeliza-
cion (CLADE 1V), auspiciado por la Fraternidad Teologica La-
tinoamericana (FTL) y realizado en Quito, Ecuador, del 2 al 8 de
setiembre de 2000, se encomendo a Comibam Internacional y
PM Internacional el privilegio de organizar la consulta sobre la
mision transcultural. Entendimos entonces, que este seria el foro
ideal para empezar a discutir con lideres evangélicos latinoame-
ricanos, norteamericanos y europeos, los rumbos que nuestro
movimiento misionero esta tomando y las correcciones que se
hacen necesarias, teniendo en mente los desafios que este siglo
nos presenta.

Mirando hacia atras, podemos ver que fueron cinco dias muy
especiales, donde con la participacion de casi cien lideres evan-
gélicos pudimos revisar las bases biblicas de la mision transcul-
tural y, en un ambiente de mucha confianza y amor cristiano,
discutir sobre: a) la singularidad de Cristo en un mundo extre-
mamente relativista y universalista, b) la influencia (jcasi ago-
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biante!) de la misiologia y praxis misionera norteamericana y
europea sobre el movimiento misionero latino y, finalmente, c)
la influencia del postmodernismo sobre nuestro movimiento.

En MISION TRANSCULTURAL usted encontrard las ponencias
que fueron presentadas, asi como un resumen de las discusiones
y conclusiones que tuvimos, en conjunto y en pequenos grupos,
sobre cada tema propuesto.

Mi oracion es que este trabajo sirva como punto de partida
para una discusion mds profunda sobre los temas abordados, re-
sultando en el fortalecimiento del movimiento misionero latino y
de las relaciones Norte-Sur.

MARCOS AMADO
Director IIbET, ex presidente PM Internacional
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La singularidad de nuestra mision
transcultural

David D. Ruiz M.

ASI PODRIAMOS DECIR que es una tradicion que las con-

ferencias misioneras comiencen con un desfile de las na-

ciones. Alli van: nifios la mayor parte de las veces, otras
también adultos, con vestimentas tipicas de uno o varios grupos
étnicos no alcanzados, portando generalmente las banderas para
que podamos identificar de donde provienen aquellos vistosos
atuendos. Mas tarde en el programa, al escuchar el testimonio de
un misionero que ha vuelto del campo  tal vez especialmente
para la conferencia de misiones ¢l también viste un atuendo
que, cual leccidn objetiva, nos muestra un poco de la forma de ser
de la gente a la cual Dios lo ha llamado y su iglesia lo ha enviado.
Yo disfruto mucho de estos momentos, particularmente porque
me gusta ver los trajes y encontrarle un sabor mas completo al
testimonio al imaginarme las culturas, o el trabajo de las dedica-
das madres que ocupan tal cantidad de tiempo bordando y unien-
do las partes hasta formar aquellas obras de arte.
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Una cosa viene a mi mente sistematicamente cuando estoy en
uno de estos momentos: me pregunto si estamos entendiendo
bien lo que significa ser transcultural. Me preocupa pensar que
algunos de nosotros lleguemos a creer que la transculturizacion
es solamente vestir un traje vistoso de aquella parte del mundo a
la que vamos a ministrar. Si preguntamos al misionero, muchas
veces nos aclarara que el traje que viste es ceremonial, que la
gente de ese pais no lo usa todos los dias, y que lo trae puesto
para dar un sabor internacional. En su mente, por supuesto, el tér-
mino transcultural estd mejor definido que en la de nosotros,
simples espectadores.

En América latina, generalmente hablamos de misiones trans-
culturales para referirnos a las misiones en general. Creo que este
uso tiene que ver con la necesidad de aclarar que no todo evange-
lismo es mision, aunque si toda mision es evangelismo. En la
Afirmacion de Antigua, Guatemala  fruto de la consulta misio-
nera continental convocada por Comibam Internacional en
1986 se defini6 el término «misionero» con las siguientes pa-
labras: «Misionero es un discipulo que, llamado por Dios y en-
viado por El a través de la iglesia local, cruza barreras
geograficas y/o culturales, a fin de comunicar todo el evangelio,
ya sea para el establecimiento o el crecimiento integral de la igle-
sia».! Desde entonces en Latinoamérica las misiones se descri-
ben, fundamentalmente, como obra transcultural.

La singularidad se muestra por su presencia en la historia

(Cudndo comenzo6 la necesidad de que la mision fuera transcul-
tural? Génesis 11 nos marca el momento del origen de las len-

U Afirmacion de Antigua, Documentos de Comibam Internacional, Guatemala,
1986.
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guas, las culturas y los pueblos que dieron inicio a este
caleidoscopio cultural que vemos en nuestros dias, cuando lee-
mos: «Serd mejor que bajemos a confundir su idioma para que ya
no se entiendan entre ellos mismos. De esta manera el Sefor los
dispers6 desde alli por toda la tierra y por lo tanto dejaron de
construir la ciudad» (Gn 11.7-8). Lo que vemos aqui es un cam-
bio geopolitico en la tierra, un cambio de dimensiones inabarca-
bles. Al principio del capitulo el Sefior describe a la raza humana
diciendo: «Todos forman un solo pueblo y hablan un solo idio-
may» (v. 6). En los capitulos anteriores vemos que Dios trataba
con el pueblo como una sola familia, en una forma que podria-
mos llamar «linealy.

La experiencia de la torre de Babel nos muestra varias cosas.
En primer lugar, que en el diluvio habia borrado a los pecadores
de la faz de la tierra, pero que el pecado persistia alli: la maldad
estaba atada al corazéon humano. En segundo lugar, vemos ya
presente el incesante deseo de los hombres de construir un vasto
reino universal con la fuerza humana y deliberadamente alejado
de Dios. En tercer lugar, podemos ver la naturaleza humana que
busca oportunidades para desafiar a su Creador.

La torre desafiaba a Dios en varias maneras. Por una parte, le
retaba negandose a cumplir el mandato de llenar la tierra (Gn
1.28). Por otro lado, al decir: «Vamos a hacer ladrillos y cocerlos
a fuego» y usar asfalto en vez de mezcla, estaban desafiando el
juicio de Dios. Parece que su intencidn era hacer la torre, mas
que como un monumento a su grandeza, como un refugio para
escapar del juicio divino que habia llegado a sus antepasados con
un diluvio (Gn 6.17). Usaban materiales resistentes al agua para
asegurar la preservacion de su vida, en caso de que Dios decidie-
ra juzgarlos de nuevo.

Al verlo de esta manera, podemos entender la intencién divi-
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na de dispersarlos desde alli a toda la tierra. Pero mas especifica-
mente vemos el designio de buscar en Abram unos lomos de los
cuales hacer una gran nacion que pudiera ser de bendicion a las
que, aunque dispersas, continuaban con el sello del pecado, su-
midas en la condenacion, cuya unica esperanza estaba en el cum-
plimiento de la promesa de redencion pronunciada por Dios en
Génesis 3.15.

El surgimiento de la nacién de Israel, entonces, se inicia en un
ambiente multicultural, multiétnico. La nacion de Israel era una
mas entre este gran concierto de naciones que la rodeaban. Sin
embargo, este era el plan de Dios, quien decidié escoger un hom-
bre para darle un gran nombre, y con él una nacioén grande con un
proposito especial: «Que sean en ti benditas todas las familias de
la tierra». El amor, la compasion y el deseo de Dios de que nadie
perezca siguen vigentes. De acuerdo con su plan, esta estable-
ciendo una nacién que pueda «dar testimonio de su fe ya vista en
la tierra de promesa y desde la tierra de promesa».2 Todas las na-
ciones deberian ver los resultados de esta alianza abrahdmica en-
tre Dios y este pueblo llamado a demostrar que se podia entrar en
relacion con el Dios verdadero y que un pueblo podia vivir dedi-
cado por entero al servicio de Jehova Dios.

La singularidad se muestra en la demanda transcultural
para el pueblo de Israel

El concepto de lo transcultural se continia manifestando en el
pueblo de Israel. Sin entrar en detalles de las diferentes opiniones
teologicas sobre cuando comenzo6 a ser una nacion  sien el mo-
mento del pacto en Génesis 12.1-3 o durante el liderazgo de Moi-

2 Emilio A. Nufiez, Hacia una misionologia evangélica latinoamericana, Uni
lit, Miami, 1997, pp. 140.
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sés  se puede ver en Exodo 19.5-6 que el Sefior les sigue
recordando su posicion en este ambiente multicultural y multiét-
nico. Tanto sus demandas como su compromiso de hacer de ellos
algo especial estan ligados con el resto de las naciones, cuando
dice: «Si ahora ustedes me son del todo obedientes, y cumplen
mi pacto, seran mi propiedad exclusiva entre todas las naciones.
Aunque toda la tierra me pertenece, ustedes seran para mi un rei-
no de sacerdotes y una nacion santa». La funcion sacerdotal,
como se ha llamado a esta promesa, presenta a los israelitas la de-
manda de ver su obediencia irrestricta a Dios, por la necesidad de
los pueblos de la tierra de conocer la existencia de Dios y su inte-
rés e iniciativa de revelarse a todos los hombres.

Varios autores aclaran que la mision del pueblo de Israel no
debe ser entendida con el concepto de enviar o ser enviado, y la
circunscriben a una funcion centripeta. Justo L. Gonzalez dice:

Resulta claro que en el Antiguo Testamento Israel tiene una mision que cumplir
en el proposito de Dios. Pero esta mision no consiste en la predicacion a todo el
mundo. Es decir, no consiste en lo que generalmente recibe el nombre de
«misionesy». En el Antiguo Testamento se entiende la mision de Israel de una
manera centripeta mas bien que centrifuga. No se trata de que Israel vaya por
todas las naciones del mundo predicando el mensaje de salvacion, sino que se
trata mas bien de que todas las naciones del mundo encuentren en Israel su
salvacién.’

Emilio A. Nufez cita también a David Bosch:

No hay evidencia en el Antiguo Testamento de que los creyentes del antiguo

3 Justo L. Gonzalez, Historia de las misiones, Aurora, Buenos Aires, 1970, p. 31.
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pacto fueran enviados por el Sefior a cruzar fronteras geograficas, religiosas y
sociales con el propésito de ganar gente para la fe en Yahvé.*

Sin embargo, teniendo en cuenta la situacion estratégica tanto en
la geografia del mundo conocido como en el aspecto biblico que
el pacto abrahamico le habia concedido, el pueblo de Israel debid
considerar el aspecto transcultural en la tarea que tenian por de-
lante, una tarea que, aunque no incluyera una accion deliberada
para salir al campo transcultural, no pudo ser contenida por las
fronteras de pueblo de Israel. Al respecto, el doctor Nufiez apun-
ta:

En este sentido, los israelitas tenian una mision que cumplir. Aunque la mayoria
de ellos no se esparcieran por todas las naciones cercanas y lejanas, Israel
exaltaria en su propia tierra el nombre de Yahvé. Daria testimonio de la buena
voluntad del Sefior para bendecir a todos los que quisieran creer en El y servirle,
y los invitaria a que le adorasen en Jerusalén. El testimonio del pueblo de Israel
trascendio las fronteras de Canaan. Llego el tiempo cuando Israel se hizo
notorio en la escena internacional.

Las naciones debian conocer a Jehova, no como a un dios de los
judios, sino como al Dios unico, el solo digno de ser adorado y
buscado, como dice Salomoéon en la dedicacion del templo:
«Cuando ese extranjero venga y ore en este templo, 6yelo ti des-
de el cielo donde habitas, y concédele cualquier peticion que te
haga. Asi todos los pueblos de la tierra conoceran tu nombre y, al
igual que tu pueblo Israel, tendran temor de ti y comprenderan
que en este templo que he construido se invoca tu nombre» (1 R
8.42-43). Mas adelante en el pasaje, cuando se dirige al pueblo
para demandarle los distintivos necesarios para demostrar la pre-
sencia y vivir en obediencia delante de El como una vitrina a las

4 David J. Bosch, Transforming missions, paradigm shifts in theology of mis
sions, Maryknoll, Orbis Books, Nueva York, 1991, p. 17.

5 Op.cit.,, p. 141.
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naciones, les recuerda su proposito misionero para todas las cul-
turas: «Asi todos los pueblos de la tierra sabran que el Sefior es
Dios, y que no hay otro» (1 R 8.60). El Dios de Israel es el Dios
para todos los pueblos. Por esa razén podemos gustar tan bella-
mente en los libros proféticos mensajes para otras naciones: to-
das pertenecen a Jehova, y El tiene interés en ser conocido por
ellas. La demanda de la mision transcultural del pueblo de Israel
consistio en mostrar en si mismos los distintivos de la presencia
de Dios, que manifestaran la obediencia a El en cada uno de sus
pasos y la proteccion de Dios como evidencia de su obra trans-
formadora. De esta manera, las naciones podrian ver el mensaje

y no la cultura  de un pueblo, y podrian seguir a Dios y creer
en EL

Aun cuando no hubo un mandato o una accion deliberada de
Dios de enviar a su pueblo Israel por todas las naciones, de varias
y creativas formas el conocimiento de Jehova fue extendido por
todas ellas. Tenemos por ejemplo a los cautivos, como José, muy
temprano en la historia judia; a Moisés, cuya vida, testimonio y
compromiso con el llamado de Dios mostrd en una cultura ajena
quién era Dios y qué queria de los hombres. En la didspora del
pueblo de Israel, todos los que salieron exiliados como Ester y
Mardoqueo, y los cautivos como Daniel y sus amigos, también
gjercitaron una labor «evangelizadoray, en algunos casos, atin a
precio de exponer la vida. Justo L. Gonzélez dice al respecto:

Si bien es cierto que Israel no considero la predicacion a las naciones como
parte de su mision historica, los judios de los tltimos siglos antes de nuestra era
si comenzaron el trabajo misionero en el sentido estricto. El principal factor que
llevé a los judios a realizar este tipo de trabajo fue la diaspora.®

Quiza uno de mis ejemplos preferidos sea el de aquella pequena

6 Op. cit., p. 32.
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muchacha judia cuya historia se encuentra en 2 Reyes 5. Ella, a
pesar de ser apartada de sus padres, de su pueblo y de su cultura a
una corta edad, fue capaz de ver claramente una oportunidad de
dar a conocer al Dios verdadero. Desafid la ira de Naaman, y del
propio rey de Siria, y presentd de una manera clara la verdad que
seguramente habia entendido desde pequefia: si los ojos de Naa-
man se volvian al Dios de Israel en lugar de su dios Rimon, seria
sanado de su lepra. No es poca cosa el riesgo que esta nifia tomd
al desafiar a un imperio superior en fuerza a su propio pueblo.
Armada de su fe, fue capaz de encaminar a Naaman a expresar fi-
nalmente: «Ahora reconozco que no hay Dios en todo el mundo,
sino solo en Israel» (2 R 5.15). Una fe premiada atun con el testi-
monio de Jesucristo cuando dijo: «Asi mismo, habia en Israel
muchos enfermos de lepra en tiempos del profeta Eliseo, pero
ninguno de ellos fue sanado sino Naaman el sirio» (Lc 4.27).

La singularidad se muestra en el modelo encarnacional de
Jesucristo

La presencia de Jesucristo sobre la tierra es el mayor distintivo
de la singularidad de la obra transcultural. El Dios todopoderoso
se ha revelado de muchas maneras a través de toda la historia,
pero «en estos dias finales nos ha hablado por medio de su Hijo.
A éste lo design6 heredero de todo, y por medio de €l hizo el uni-
verso» (He 1.2). Este es el epitome de la obra transcultural.
Cuando el Logos habita entre nosotros, se viste de la cultura ju-
dia, se hace a ellos de una manera completa y sin embargo puede
presentar el mensaje sin esa atadura cultural. Lo que vemos en su
ensefianza y en toda su vida es también la encarnacion de la obra
transcultural, como leemos mas adelante en Hebreos 2.3: «;Co-
mo escaparemos nosotros si descuidamos una salvacion tan
grande? Esta salvacion fue anunciada primeramente por el Se-
for, y los que la oyeron nos la confirmaron». Luego nos mani-

18



fiesta de nuevo el elemento transcultural cuando leemos: «Dios
ratifico su testimonio acerca de ella con senales, prodigios, di-
versos milagros y dones distribuidos por el Espiritu Santo segiin
su voluntad» (v. 4).

La singularidad se muestra en el mandato transcultural
para la iglesia

El Cristo encarnado presenta el mensaje de la salvacion primera-
mente a su pueblo y, mientras tanto, anuncia la incorporacion de
los gentiles al reino de Dios «como un acto escatologico del po-
der de Dios, como la Gltima gran revelacion de la gracia de
Dios».” Jesucristo estuvo reservando este misterio secreto hasta
que se cumpliera el acto profetizado de presentar y ofrecer salud
a los judios, cumplir con su hora en la cruz, y ser «designado con
poder Hijo de Dios por la resurrecciéon» (Ro 1.4). Entonces, con
esta «toda potestad» recibida, tanto en los cielos como en la tie-
rra, encamina a su iglesia hacia la obra transcultural de «predicar
a las naciones las incalculables riquezas de Cristo» (Ef 3.8).

Esta es la presentacion cuadrangular que podemos ver en los
mandatos de la Gran Comision, recogidos en cada uno de los
evangelios, donde se presenta la demanda de la obra transcultu-
ral para su iglesia en manera tal que no queda asomo de duda
para ella. El evangelio de Mateo es quiza uno de los mas signifi-
cativos en cuanto al ingrediente transcultural: esta lleno de men-
ciones de los gentiles. David Bosch resalta este hecho cuando
dice:

Los gentiles juegan un papel muy preeminente de principio a fin: a) los cuatro
gentiles que aparecen en la genealogia de Jesus (cap. 1); la visita de los magos
(2.1 12); los que escucharon su primer discurso (4.24 25); el centurion de

7 Ibid., p. 34.
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Capernaiim, a quien Jesus le dice que muchos gentiles tendran, un dia su lugar
con los patriarcas en el reino de los cielos (8.5 13); la mujer cananita

(15.21 28); la afirmacion en el discurso escatoldgico de que el evangelio sera
predicado a todas las naciones (24.14); y la reaccion del centurion y los que
estaban con ¢l en la crucifixion (27.54). Otros no son tan obvios, como 1:21
(laos). La respuesta de fe de los gentiles en contraposicion con la incredulidad
de los judios es un tema recurrente en Mateo.3

En Mateo 26.18-20 ante la duda de algunos de los discipulos de
poder hacer frente a tan desafiante tarea que estaba en sus manos,
Jesucristo les presenta la Gran Comision declarando primera-
mente la potestad que le ha sido dada. Luego aclara el lugar y con
qué autoridad haran aquello para lo cual les comisiona, es decir
que «vayan y hagan discipulosy». Les define lo transcultural de la
tarea cuando los manda a «todas las naciones», demandando de
ellos que el resultado de este llamado debe ser discipulos obe-
dientes a su palabra en todos los ethne. El llamado es a hacerlos
discipulos «y no a hacerlos judios».” Aqui se inicia la necesidad
de una mision transcultural en la iglesia apostolica que Justo L.
Gonzélez describe como aquella en la cual «el impulso misione-
ro es su misma esenciay.' Pero como vemos aqui, es un impulso
misionero transcultural.

En el evangelio de Marcos la escena de la presentacion de la
Gran Comision se encuentra en medio de la reprension por la in-
credulidad. Jests envia a los discipulos a hacer creyentes anun-
ciando «las buenas nuevas a toda criatura» (Mr 16.15). En la
presentacion de la mision transcultural de este pasaje, la funcion
del Espiritu Santo es confirmar la presencia de Dios en medio de
la iglesia a los incrédulos, a fin de que los discipulos puedan

§ Op. cit., p. 58.

9 A.T.Robertson, mdgenes verbales del Nuevo Testamento (tomo 1), Clie, Bar
celona, 1988, p. 254.

10 0p. cit., p. 33.
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creer, hacer y mostrar, no una cultura judia, sino un evangelio
que puede dar salvacion a todo aquel que crea. Es muy significa-
tivo leer los ultimos dos versiculos de este evangelio donde ve-
mos, por un lado, a Jests yendo a sentarse a la diestra del Padre,
luego de haber terminado su parte; y a los discipulos, por el otro,
comenzando a hacer la suya: «Los discipulos salieron y predica-
ron por todas partes, y el Sefior los ayudaba en la obra y confir-
maba su palabra con las sefales que la acompafiaban» (Mr
16.20).

En el evangelio de Lucas el ambiente en el cual se da la Gran
Comision es de turbacion, de miedo. Las palabras de Jesus a los
discipulos responden a su necesidad en esos instantes: «Paz a vo-
sotros». Luego les presenta las evidencias de su muerte, sus ma-
nos y sus pies, y después las de su resurreccion, al comer delante
de ellos para convencerlos de su presencia corporal. Entonces,
les muestra en el Antiguo Testamento su muerte y resurreccion
como el cumplimiento de las Escrituras. Ya anteriormente lo ha-
bia hecho con los dos discipulos camino a Emaus, cuando «co-
menzando por Moisés y por todos los profetas, les explicé lo que
se referia a ¢l en todas las Escrituras» (Lc 24.27). Asi define tres
eventos necesarios que resumen la Escritura: su muerte, su resu-
rreccion y el testimonio de ellos a todas las naciones. En este pa-
saje, particularmente, se describe la obra transcultural como el
acto de ir y anunciar entre los pueblos el arrepentimiento y el per-
don de pecados. Instituye la obra transcultural, dispone a su igle-
sia como testigo y establece el mensaje a comunicar en cada
cultura. El Espiritu Santo, entonces, se constituye como el que
capacita a la iglesia para cumplir con esta Gran Comision.

En Juan 20.21-23 notamos otro enfoque. En el desarrollo de
este relato vemos diferentes maneras como los discipulos llega-
ron a creer que Cristo habia resucitado. Para Maria Magdalena,
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fue suficiente oir su voz (v. 17). No tuvo que verlo: lo reconocio,
a pesar de que no era muy buena para reconocer seres angelica-
les. Algunos discipulos tuvieron que ver las heridas de las manos
y los pies (v. 20); y otro, Tomas, tuvo que tocar y meter su dedo
en las heridas (v. 27). En medio de esta variada manera de llegar
a reconocer al Resucitado es donde oimos el mandato: «Como el
Padre me envi6 a mi, asi yo los envio a ustedes» (v. 21). Podemos
agregar: «a los que no pueden oir, ver ni tocar».

Vemos que desde esta perspectiva la funcion del Espiritu San-
to segun Juan, es entregarles el poder en la Palabra para dar a co-
nocer al que ahora ellos conocen. La iglesia est4 ahora lista para
ir a todo el mundo, a toda cultura, a toda etnia, a los que no pudie-
ron ver, para que puedan oir y creer en un evangelio transcultu-
ral.

No podemos menos que maravillarnos al encontrar en cada
uno de los cuatro evangelios la misma demanda para la iglesia:
obediencia a la obra transcultural de comunicar un mensaje in-
mutable a todas las culturas. Pero entendemos que, con todas las
emociones que levanta el estudiar y comprender la cultura judia,
atn contando con el hecho de que el Hijo unigénito de Dios deci-
di6 vestirse de esta cultura para habitar «entre nosotrosy, la cul-
tura judia no es el vehiculo santificado para comunicar su
evangelio, desde aquella época hasta ahora. Como dice Samuel
Escobar:

Después de esto, la historia de Jesus se ha movido de cultura en cultura, de
nacion a nacion, de pueblo a pueblo. Y algo extraiio y paradojico ha sucedido. A
pesar de que este Jesus fue un hombre de Palestina, en cualquier lugar El ha sido
recibido, amado, y adorado, y gentes de cientos de culturas y lenguajes ha
venido a ver la gloria de Dios en el rostro de Jesucristo. Aun mas, ellos han
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llegado a sentir que El es «suyo», han llegado a decir: «Jesus es uno de
nosotrosy. !

Todas las culturas, todas las lenguas, todas las personas en cual-
quier pueblo y nacidon pueden escuchar el mensaje inmutable a
través de mensajeros que deben ser adaptables a la cultura cir-
cundante a fin de que el mensaje que se presenta con fidelidad en
las Escrituras, llegue a los oyentes con la claridad y en los térmi-
nos que pueda ser entendido y aceptado (el mensaje y no la cultu-
ra). A la vez, estos nuevos creyentes tienen que entender, ser
desafiados y ser capacitados para presentarlo en su propia cultu-
ra, pero también en cualquiera otra en la cual se necesite este tes-
timonio. De este modo podran encontrar en Cristo el
arrepentimiento y el perdon de pecados, y la obra regeneradora a
través de Jesucristo sera eficaz también en esas culturas.

Conclusiones

La obra transcultural es singular porque permite a la iglesia de
Cristo encontrar maneras viables para ser obediente, para enten-
der su papel preponderante en el establecimiento del reino de
Dios sobre la tierra. También permite que haya discipulos obe-
dientes a las palabras de Jesucristo en cada lengua, pueblo y na-
cion. La iglesia de Jesucristo puede alabar a Dios por haber
recibido un evangelio traducible, no sélo a cualquier lenguaje,
sino también a cada cultura. Esto es motivo de alabanza porque
podemos ver a todos los hombres con la oportunidad de conocer
a Jesucristo, creer en El y tener a través de El la vida eterna, y
también de ver a nuestro alrededor en este gran concierto de na-
ciones que toda cultura puede ser redimida por el santo evangelio

11" Samuel Escobar, Global scenario at the conclussion of a century, ponencia en
la Consulta Misionoldgica Internacional, Foz de Iguazi, Brasil, 1999.
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de Jesucristo y que cada una puede ser al igual que la de los
primeros cristianos , un vehiculo eficaz para trasladar un men-
saje totalmente transcultural.

Como nos recuerda Lamin Sanneh, el evangelio de Jesucristo
se movio del lenguaje hablado por Jesus y sus discipulos a la are-
na del griego y de alli a cada uno de los demas lenguajes que a lo
largo de la historia cristiana han recibido este glorioso mensaje.
Lo han hecho suyo y se han comprometido con entusiasmo a pro-
clamarlo y compartirlo en otros pueblos y culturas, a través de lo
que ¢l llama translation y que describe como:

La otra manera es hacer de la cultura receptora el verdadero y final lugar de la
proclamacioén, para que la religion arribe sin la presuncion de un rechazo
cultural. Esto es lo que debe llamarse mision por traduccion.!2

El mismo Sanneh diferencia la traduccion de lo que ¢l llama «asi-
milacion» como aquel acto de aceptar una creencia que lleva ad-
heridas asunciones culturales, tales como su herencia étnica,
leyes y religion. Y la conversion que ocurre en la mision como
traduccion descansa en la conviccion que se produce en las per-
sonas después de una concienzuda reflexion critica. La singulari-
dad de la obra transcultural abre para la iglesia en América latina,
el dia de hoy, tremendas y emocionantes oportunidades.

La primera es una restauracion en El de cada una de nuestras
culturas en el continente, atn las mas reconditas: cada una de
ellas puede llegar a ser un instrumento que Dios use para la pro-
clamacion de su evangelio a toda criatura, un evangelio inmuta-
ble capaz de ser proclamado en cualquier cultura por cualquiera
de nuestras culturas. Para un continente que pareciera caminar
incesantemente en busqueda de la identidad cultural, encontra-

12 Y amin Sanneh, Traslating the message: the missionary impact on culture,
Orbis, Nueva York, 1998, p. 29.
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mos a un Dios que reconoce a cada una de esas culturas como en-
tidades importantes en la evangelizacion del mundo.

La segunda, nos recuerda que es la hora de Dios para nuestro
pueblo. La iglesia que a través de esta mision transcultural fue
establecida en este continente y que ahora vemos crecer de ma-
neras tan admirables, tiene un deber insoslayable: el de ir y hacer
lo mismo, predicar el evangelio de Cristo en los pueblos entre los
cuales no ha sido proclamado.

Yano hay excusa. Ni siquiera la falta de recursos, que durante
tanto tiempo parecié un impedimento para la proclamacion. Lo
que necesitamos es caminar en obediencia y usar todos estos re-
cursos que empleamos en nosotros mismos, para llegar a los no
alcanzados. Tampoco podemos esgrimir nuestra cultura como
una excusa para no proclamar el evangelio. Dios puede transfor-
marla en un instrumento para cumplir ese sagrado e insoslayable
deber de la iglesia: hacer la obra transcultural, hasta que todas las
etnias puedan escuchar un evangelio inmutable en su propia cul-
tura y su propia lengua.
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Base veterotestamentaria de la
mision transcultural,
integral y profética

Pablo Davies

S CASIDEMASIADO obvio decir que el Antiguo Testamen-

to fue la Biblia de los primeros apdstoles, pero muchas

veces nos olvidamos de esto y tratamos al Nuevo Testa-
mento como si hubiese caido del cielo, que seria un concepto is-
lamico. El Antiguo Testamento fue el trasfondo de la mayoria de
los pensamientos y doctrinas que los escritores del Nuevo desa-
rrollaron, incluso lo que defini6 la vida de la iglesia del primer si-
glo, es decir la mision.!3

Sin embargo, a los tedlogos y aun a los mision6logos todavia

13 Para los primeros creyentes la mision fue una parte integral de la vida de la
iglesia. Para ellos la teologia y la misionologia no fueron dos categorias: la teologia
era la misionologia. Véase: Johannes Bavinck, Introduction to the science of mis
sions, Presbyterian and Reformed Publishing Company Co., Filadelfia, 1960) p.xi.
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les cuesta pensar en la mision en el Antiguo Testamento.!* Bosch
dice que generalmente el Antiguo Testamento no es misionero,
pero entre todos los versiculos que cita no menciona la intencién
universal de Dios en el Pentateuco.!s Intentos como el del erudito
H. H. Rowley de unir los textos misioneros'® del Antiguo Testa-
mento son utiles, pero todavia ven el mensaje misionero como un
mensaje dentro de muchos otros. Las lecturas misioneras, bases
biblicas para las misiones y fundamentos biblicos misioneros del
Antiguo Testamento son comunes; pero mas alla de todo esto, es
mi tesis que el mensaje del Antiguo Testamento es misionero en
si. El hilo que corre a lo largo del Antiguo Testamento es el deseo
de Dios de salvar a todas las naciones. La mision no es un ele-
mento dentro de los varios que podemos elegir para un estudio,
sino el elemento que une y da sentido a los treinta y nueve libros.

Si esto es asi, el titulo Base veterotestamentaria de la mision
transcultural cambiaria a Mensaje del Antiguo Testamento: mi-
sion transcultural, integral y profética.

Entonces, ;como seguimos? Obviamente, es imposible estu-
diar todos los elementos misioneros en el Antiguo Testamento en

14 Hay algunas notables excepciones en castellano, como Emilio A. Ntfiez, Ha
cia una misionologia evangélica latinoamericana, Comibam, Miami, 1997; José Mi
guel De Angulo y Luz Stella Losada, La restauracion de todas las cosas, Ediciones
Semilla Clara, Guatemala, 1995; Donald Senior y Carroll Stuhlmiiller, Biblia y mi
sion, Estella, Verbo Divino, 1985; y René Padilla (ed.), Bases biblicas de la mision:
perspectivas latinoamericanas, Nueva Creacion, Buenos Aires, 1998.

15 {Bosch emplea solamente cuatro paginas de su libro Transforming mission

para el cap. «Reflexiones sobre el Nuevo Testamento como documento misionerox!

16 H. H. Rowley, Missionary message of the Old Testament, Carey Press, Lon
dres, 1945.
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tan poco espacio.!” Con mas tiempo, hubiésemos podido ver te-
mas como el monoteismo como base de la mision, el uso de las
formas literarias de las naciones paganas para transmitir el men-
saje,'s el mensaje misionero de los Salmos, o los conceptos teolo-
gicos del Mesias, el reino justo de Yahvé, el Hijo del hombre,
etcétera.

Lo que trataremos de explicar, mayormente usando el Penta-
teuco y los profetas mayores y menores, es que el proposito ori-
ginal de Dios para la humanidad, es decir el ideal (la ilusion, Gn
1-2) fue universal e integral. Luego vamos a ver como la caida, la
entrada del pecado y sus efectos (la polucion, Gn 3-11) también
fueron universales e integrales. Y finalmente, veremos como la
propuesta de Dios en la mision de Israel (la solucion) fue univer-
sal, integral y profética.

La ilusion: el ideal de Dios (Génesis 1-2)

Los primeros capitulos de Génesis son muy importantes para en-
tender toda la Biblia porque, como dice Wenham, nos dan «algu-
nos de los temas principales de la teologia biblica».!” También
estos capitulos presentan los fundamentos de la mision.

Muchas veces el estudio biblico de la misiéon empieza con la
problematica humana o la caida.2’ A veces, atn con la salvacion,
que es la solucion. Los mitos de la creacion de las otras naciones
empiezan alla, con el problema. Explican por qué es tan dificil

17 yéase G. E. Wright, «The Old Testament basis for the christian mission» en:
Gerald H. Anderson, The theology of the christian mission, SCM Press, Londres,
1961, pp. 17 30. Wright da tres formas de ver el Antiguo Testamento.

18" Por ejemplo, los mitos de la creacion, el pacto, la literatura sapiencial.
19" Gordon Wenham, Genesis, Word Books, Waco, Texas, 1987, p. 39.

20" Senior y Stuhlmiiller en Biblia y misién (Sigueme, Salamanca, 1987) caen en

esta trampa.
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vivir en la tierra al describir las peleas entre los dioses. Estas pe-
leas son una parte integral de la creacion. La problematica del ser
humano es inherente a la creacion: describe la creaciéon como es,
no como debe ser. Sin embargo, Génesis 1 y 2 no nos cuentan el
problema del ser humano: para esto tenemos que esperar hasta la
historia de la caida. En cambio, presentan el ideal de Dios para la
vida humana, es decir como era la creacion antes de la caida.
(Qué queria Dios para el hombre? ;Cémo queria que el ser hu-
mano desarrollara la relacion con él, las relaciones dentro de la
comunidad humana y la relacién con el resto de la creacion? Her-
menéuticamente hablando, en estos primeros dos capitulos de
Génesis lo que se describe es lo que se prescribe, o puesto en otra
forma, lo que es, es lo que debe ser.2!

Para ilustrarlo vamos usar el modelo de un erudito irlandés,
Chris Wright?2 que tiene que ver con estas tres relaciones.

Primero, Dios hizo al ser humano para que tuviera una rela-
cion con El. El ser humano es diferente de todas las otras partes
de la creacion porque esta hecho a la imagen de Dios (Gn 1.27)y
por eso, se puede comunicar con El y viceversa. Dios se comuni-
ca con toda la creacidn, pero el ser humano es el tnico que puede
responderle. Por eso el hombre puede hablar con Dios, y Dios
puede comunicarle su voluntad. La relacion, como la tenemos en
estos capitulos, es una relacion de provision (Dios provee comi-
da para Adan, vv. 29-30); de confianza (Dios le da a Adan una
mision, v. 28); y de obediencia (al principio Adan obedece a Dios
en la prohibicién sobre el arbol del conocimiento del bien y del

21 El refran «y Dios considerd que esto era bueno» (1.10, 18, 21, 24, 30) es un
buen ejemplo de esto.

22 Chris Wright, Viviendo como pueblo de Dios: la relevancia de la ética del
Antiguo Testamento, Publicaciones Andamio, Barcelona, 1996.
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mal, v. 2.17). La ilusién era tener armonia en la relacion entre
Dios y el ser humano.

En segundo lugar, el ser humano se hizo en la comunidad y
para ella. Parte de ser hecho a la imagen de Dios es ser hecho en
comunidad. Dios ya vivid en comunidad. Génesis 1.26 dice:
«Hagamos al ser humano a nuestra imagen». Ya sea que se refie-
ra a la «proto-Trinidad», o que Dios esté hablando a los angeles,
lo importante es que lo hace en el plural, es decir que esta en co-
munidad.? Luego en 1.27 dice: «Dios cre6 al ser humano a su
imagen; lo cre6 a la imagen de Dios. Hombre y mujer los cred».
La imagen de Dios es el ser humano en comunidad. El hombre y
la mujer juntos son la imagen de Dios. Otro elemento se encuen-
tra en 2.18: «No es bueno que el hombre esté solo». La unica
cosa no buena en toda esta perfecta creacion es que el hombre
«esté soloy. La vida del ser humano no puede ser buena a menos
que se viva en comunidad.

La relacion de la primera comunidad se describe aqui en
2.23-25. Después del grito de gozo al encontrar a Eva (v. 23) el
relato nos informa que: «Estaban desnudos, pero ninguno de los
dos sentia vergiienza» (v. 25). Esto no es un comentario sola-
mente sobre su estado fisico, sino sobre toda la relacion: apertu-
ra, amor, confianza; fueron parte de la relacion perfecta entre la
primera comunidad. La ilusion era tener armonia en las relacio-
nes dentro de la comunidad humana.

En tercer lugar, Dios hizo al ser humano en un ambiente ama-
ble. Dios coloc6 a Adan y Eva en el jardin de Edén. Era un lugar
perfecto, que proveia todo lo que necesitaban (1.29-30; 2.16). Es
cierto que tenian el trabajo de «llenar», «someter» y «dominar»

23 Para una discusién del uso del plural en Génesis 1 véase: Wenham, op. cit.,
pp-27 28.
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(1.28) y de «cuidar y cultivar» (2.15), pero este trabajo no fue
una carga.?* La mayordomia de la tierra fue la gozosa responsabi-
lidad del ser humano y jla tierra cooperaba! Aun en esta situa-
cion se prescribe un dia de descanso (2.1-3). La ilusion era tener
armonia en la relacion entre el ser humano y la tierra.

En otras palabras, la base de lo que Dios queria era la armonia
en todas las relaciones. En términos occidentales, esto incluye
los aspectos religiosos, sociopoliticos y ecoldgico-historicos.

La polucion: la entrada del pecado (Génesis 3-11)

La ilusion de la vida de armonia no duré mucho tiempo. Adan
desobedecid a Dios y entraron el pecado y la muerte. Examina-
mos con mas detalle el capitulo 3, que muestra los resultados in-
mediatos de la caida, y que Wenham describe como «un
paradigma del pecado».?* Los capitulos 4 al 11 desarrollan las
consecuencias. Si usamos el mismo modelo de Wright vemos
que estas tres relaciones perfectas de armonia se convierten en
relaciones de vergiienza, culpa y lucha.2¢

Primero, la relaciéon entre Dios y el ser humano. En vez de
provision, confianza y obediencia, tenemos desobediencia, mie-
do y vergiienza. En Génesis 3.8 Dios sale a buscar al hombre y a
la mujer para conversar y pasear con ellos, pero ellos se esconden
(v. 10). En su pecado no quieren que Dios los vea; no quieren
esta relacion de confianza porque lo han traicionado. Adan huye
de Dios y El lo echa del jardin (v. 23).

24 Nuifiez tiene una excelente seccion sobre las responsabilidades del ser huma
no en la creacion perfecta (Nufiez, op. cit., pp. 50 60). Véase también: De Angulo,
op. cit., pp. 41 43.

25 Wenham, op. cit., p. 90.

26 Véase la seccion sobre los efectos de la caida en De Angulo, op. cit., pp.
46 71.
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En segundo lugar, la relacion en la comunidad humana. Cuan-
do el Sefior confronta a la pareja, empiezan a echarse la culpa el
uno al otro (vv. 12-13): primero Adéan a Eva (y a Dios), después
Eva a la serpiente. La confianza, la vulnerabilidad y la desnudez
han desaparecido y estan tratando de protegerse transfiriendo la
culpa. Dios predice que va a haber una batalla entre el hombre y
la mujer (v. 16). Una cosa importante de notar aqui es que la pa-
labra hebrea traducida desear en el v. 16 es la misma que se tra-
duce como acecha en el v. 4.7, cuando Dios advierte a Cain. La
batalla de los sexos fue la misma batalla por la dominacion entre
Cain y el pecado.

Finalmente, la relacion entre el ser humano y la creacion. La
situacion es grave: hasta el medio ambiente es afectado por la
caida del hombre. Dios maldice a la serpiente, y pone enemistad
entre ella y el ser humano. La tierra misma serd maldita: la mi-
sion de Adan y Eva de cultivar y dominar serd una carga y ten-
dran que trabajar duramente y con frustracion (3.18-19). La
mision de multiplicarse y llenar la tierra serd dolorosa y peligro-
sa (v.16). En vez de que la creacion le provea todo lo que necesi-
te, el ser humano vivira con penosos trabajos y entrara la muerte
(v.19).

Los capitulos 4 al 11 muestran como el pecado se desarrolla
en cada area de la vida humana. Encontramos el fratricidio
(4.1-16), la poligamia (4.23), la venganza y el aumento de la vio-
lencia (4.23: jdos ojos por un ojo!), el aumento de la culpa (4.24),
la perversion de la raza humana (6.1-8), culminando en el diluvio
(6.9-29), y la torre de Babel (11.1-9).

La solucion: Dios, Israel y las naciones

Hasta ahora en la historia estamos hablando en términos univer-
sales: el horizonte ha sido todo el mundo, no una nacion especifi-
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ca. La tabla de naciones en el capitulo 10 muestra que es todo el
mundo el que esta bajo el poder del pecado y viviendo la vida de
las relaciones quebradas. En Génesis 12 empieza una nueva sec-
cion. En este contexto, Dios propone una solucion, una salva-
cion, y como dice Nuiez: «Dios centraliza su amor en el ser
humano para restaurar a la comunién con El, con el préjimo y
con la naturalezax.?’

Vamos a usar cuatro pasajes importantes del Pentateuco para
describir la propuesta de Dios.

Geénesis 12.1-3

El Sefior le dijo a Abram: «Deja tu tierra, tus parientes y la casa de tu padre, y
vete a la tierra que te mostraré. Haré de ti una nacién grande, y te bendeciré;
haré famoso tu nombre, y seras una bendicion. Bendeciré a los que te bendigan
y maldeciré a los que te maldigan; jpor medio de ti seran bendecidas todas las
familia de la tierra!»

En Génesis 12.1-3 encontramos el principio de la respuesta de
Dios para el contexto de pecado: hacer un pacto, establecer una
relacion con un hombre y su familia, de entre todas las naciones.
Primero lo separa del resto de la comunidad humana («Deja tu
tierra, tus parientes y la casa de tu padre», v. 1). Le promete una
tierra y reestablecer una relacion de bendicion, proteccion, con-
flanza y obediencia (v. 2), le promete una nueva comunidad
(«una nacion grande»). Aqui estoy extendiendo el modelo de
Wright. Basicamente, Dios estd prometiendo a Abram todo lo
que el ser humano habia perdido en la caida. En este sentido,
Israel se convierte en un microcosmos, un paradigma del mundo.

Lo que no se habia logrado con toda la humanidad, Dios lo es-

27 Nuiiez, op. cit., p. 29.
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taba estableciendo con un hombre y su familia. Pero no quiere
decir que Dios haya perdido el horizonte universal sino que por
medio de Abram «todas las familias de la tierra seran bendeci-
das».2® Orlando Costas describe la eleccion de Israel como «un
llamamiento al servicio de las naciones».? El particularismo de
la eleccion tiene el proposito universal en la bendicion.

Génesis 18.17-21

Pero el Sefior estaba pensando: «;Le ocultaré a Abraham lo que estoy por
hacer? Es un hecho que Abraham se convertira en una nacion grande y
poderosa, y en él seran bendecidas todas las naciones de la tierra. Yo lo he
elegido para que instruya a sus hijos y a su familia, a fin de que se mantengan en
el camino del Sefior y pongan en practica lo que es justo y recto. Asi el Sefior
cumplird lo que le ha prometido».

(Como se puede entender la relacion entre el particularismo de la
eleccion y la universalidad de la bendicion? Génesis 18.16-21
desarrolla el tema. El contexto de este pasaje es la visita de los
dos angeles y el Sefor a Abraham, y el juicio sobre Sodoma y
Gomorra. Ambas tienen la fama de ser ciudades malvadas, con la
homosexualidad como su pecado caracteristico. Pero en realidad
la palabra clamor en el v. 20 muestra que su pecado fue la injusti-
cia. Clamor es una palabra hebrea que se usa para el grito causa-
do por la opresion e injusticia (Ex 3.7). Entonces, en el contexto
de la violencia y pecado de las naciones, Abraham esta desarro-
llando su mision.

Después de comer, los visitantes estan por salir, y en los vv.

28 Para una discusion acerca del verbo «bendecir» en general, y especialmente si
es reflexivo (las naciones van a bendecirse a si mismas) o pasivo (van a ser bendeci
das) véase Van Rad, Genesis, SCM Press, Londres, 1961, pp.155; o Wenham, op.
cit., pp. 277 278.

29 Orlando Costas, Hacia una teologia de la evangelizacién, La Aurora, Buenos
Aires, 1973, p. 21.
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17-19 Dios nos da un vistazo de sus planes. Primero, re-enfatiza
el pactode 12.1-3, pero lo relaciona con la vida ética de Abraham
y sus descendientes. «Mantenerse en el camino del Sefior» era
una frase comun para describir el cumplimiento de la ley. «Jus-
to» es tsedeqad, la palabra hebrea para la justicia social y «recto»
tiene que ver con los mishpatim, los cuales son las justas leyes ju-
ridicas. Y la pericopa termina con las palabras: «Asi el Sefior
cumplird lo que le ha prometido». En fin, la eleccion de Abraham
fue para que se formara una comunidad que viviera segtn los va-
lores de la ley, en una forma justa y recta, y asi Dios bendeciria a
las naciones. La justicia y rectitud de Israel (representado por
Abraham) ora a favor de las naciones (representadas por las ciu-
dades de Sodoma y Gomorra).

Exodo 19.5-6

Si ahora ustedes me son del todo obedientes y cumplen mi pacto, seran mi
propiedad exclusiva [especial tesoro] entre todas las naciones. Aunque toda la
tierra me pertenece, ustedes seran para mi un reino de sacerdotes y una nacion
santa.

Cuando seguimos mas adelante en la historia encontramos otros
detalles acerca de esta relacion entre Dios, Israel y las naciones.
Exodo 19.1-6 narra el encuentro de Dios con su pueblo en Si
nai.’? Dios habia liberado a Israel de Egipto y lo habia llevado a
aquel monte. Antes de darles los Diez Mandamientos les explica
cudl es su funcion dentro de su plan. Si son obedientes tendran
tres roles en cuanto a la mision a las naciones.

Tesoro especial. La palabra es de Acadia y quiere decir lite-
ralmente «la joya mas preciosa del tesoro del rey». Entonces, el

30" Durham propone que esta seccién es un pasaje escrito para usar en las cere
monias de la renovacion del pacto, enfatizando su naturaleza programatica (John 1.
Durham, Exodus, Word Commentaries, Waco, 1987, p. 261.
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versiculo dice: «Aunque toda la tierra me pertenece, seran mi te-
soro especial entre todas las nacionesy».3! Todas las naciones son
joyas en el tesoro de Dios, pero si Israel es obediente, serd la joya
mas preciosa. Esta posicion se puede ver como un privilegio,
pero realmente es para beneficio de las naciones. Israel serd la
joya ejemplar. La joya que Dios quiere que todas las otras sean.
Ser el tesoro especial es ser un ejemplo a otros pueblos de lo que
Dios quiere. Otra vez vemos a Israel como paradigma a las na-
ciones.

Reino de sacerdotes. {Qué hacia un sacerdote en el Antiguo
Testamento? Los sacerdotes hacian los sacrificios a Dios por el
pueblo (Lv 1-7) y ensefiaban la ley de Dios (Dt 17.11; 31.9-13).
Es decir, representaban a las personas ante Dios y a Dios ante las
personas. Fueron mediadores. Lo interesante es que Israel tenia
sus sacerdotes  los levitas  y aqui se habla de un reino de sa-
cerdotes: el rol es cumplido por la nacién entera. La pregunta es
entonces /para quién era Israel un sacerdocio real? La respuesta
es obvia: para las naciones. Dios habia elegido a Israel para que
fuera sacerdote, mediador entre El y las naciones. «Israel como
“reino de sacerdotes” es Israel comprometido con la extension en
todo el mundo del ministerio de la presencia de Yahvéy.32

Gente o nacion santa. La palabra usada aqui para «nacioény» es
goi. Se refiere a cualquier nacion. Las goiim fueron las naciones
paganas, de modo que este uso establece firmemente la relacion
entre Israel y las naciones listadas en Génesis 10 y 11. Israel es
una de las naciones. Pero el adjetivo santa califica totalmente a
esta goi. Santa no tiene que ver primariamente con la ética sino

31 Idem., p. 262.

32 Idem., p. 263. Véase también Mariano Avila Arteaga, La vocacion profética:
un acercamiento misionologico, en Padilla, op. cit., pp.112 133.
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con la pureza cultica. El significado secundario es la idea de la
ética. La idea principal es separacion total de los valores de las
otras goiim. Como Israel iba a entrar a una tierra rodeada por las
otras naciones, la separacion no podria ser geografica, sino que
debia vivir entre las naciones sin ser manchado por ellas por su
forma de ser y conducirse. La vida de Israel entre las naciones
debia ser diferente, vivida segun los valores de Dios, «un ejem-
plo al mundo de cémo teniendo un pacto con Yahvé cambia una
naciony.

Deuteronomio 4.5-8

Miren, yo les he ensefiado los preceptos y las normas que me ordeno el Sefior mi
Dios, para que ustedes los pongan en practica en la tierra de la que ahora van a
tomar posesion. Obedézcanlos y ponganlos en practica; asi demostraran su
sabiduria e inteligencia ante las naciones. Ellos oiran todos estos preceptos, y
diran: «En verdad, éste es un pueblo sabio e inteligente; ésta es una gran
nacion!» ;Qué otra nacion hay tan grande como la nuestra? ;Qué nacion tiene
dioses tan cerca de ella como lo esta de nosotros el Sefior nuestro Dios cada vez
que lo invocamos? ;Y qué nacion hay tan grande que tenga normas y preceptos
tan justos, como toda esta ley que hoy les expongo?

Finalmente, este pasaje nos muestra como deberia haber funcio-
nado. Deuteronomio es la serie de sermones que Moisés predico
justo antes de que Israel entrara a la Tierra Prometida. Estaba por
empezar su mision. El texto, que esta al fin de la seccion intro-
ductoria y antes de los Diez Mandamientos, se reconoce como un
pasaje programatico, es decir que el resto del libro se debe leer a
la luz de estos versiculos.?* Aqui tenemos lo que podemos llamar
el propdsito misionero de la ley, la vision divina de la mision de
Israel ante las naciones. Si Israel cumple con el pacto, las otras

3 Idem., p. 263.

34 Peter Craigie lo llama una «formula canénica» (Craigie, Deuteronomy,
NICOT, 1976, p.129).
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naciones lo veran y tomaran nota. Las naciones se ven como la
audiencia de la vida religiosa, social y ética de Israel. Si éste es
obediente, su vida serd un testimonio de quién es Yahvé, quién es
Israel y cudl es la relacion entre los dos. Al cumplir con el pacto,
sera un ejemplo a otros pueblos de como es una nacion sabia e in-
teligente, que tiene a Dios cerca de ella. Wright llama a Israel
«un libro al mundoy.?

De este modo, Deuteronomio?® con todas sus leyes de justicia,
sirve como un manual de vida para Israel en su mision de ser
ejemplo a las naciones.’” Hay leyes que tienen que ver con la re-
lacion entre el pueblo y Dios.?® Toda la ensefianza en contra de la
idolatria se basa en el hecho de que hay un solo Dios que merece
la alabanza. Esta, por supuesto, es la base de toda la mision. Hay
un solo Dios para todo el mundo, y todo el mundo debe servirlo.
Si no lo hace, debemos decirle que lo haga. Israel tenia que ser
una comunidad que reflejara la relacion de confianza y obedien-
cia que fue el ideal de Dios. En segundo lugar, hay muchisimas
leyes que tratan de la vida en comunidad. Hay leyes acerca de los
pobres, las viudas, los huérfanos y los extranjeros. Hay leyes que
garantizan la justicia para los mas vulnerables y no solamente
para los ricos. Hay leyes para la liberacion de las deudas y de los
esclavos.’* Hay muchisimos mecanismos para mantener la igual-
dad en la comunidad. Israel tenia que reflejar el ideal de Dios en
la vida comunitaria. Finalmente, hay leyes que tratan acerca de la

35 Chris Wright, Deuteronomy, NIBCOT, 1998, p.47.

36 Wright muestra la importancia misionoldgica del libro de Deuteronomio
(idem., pp.7 18).

37 Arteaga llama a la ley la «pedagoga del pueblox» (Padilla, op. cit., p.114.)

3% Wright llama a esto «el desafio a la lealtad en medio del cambio culturaly (op.
cit.,, p. 9).
39 Especialmente caps. 15 18.

39



vida en relacidn con la tierra. La tierra pertenece a Dios y, por lo
tanto, no se puede vender ni explotar. La ley de barbecho que es-
tablece que descanse la tierra muestra esto, y también lo hace la
ley del jubileo. Israel tenia que reflejar el ideal de Dios en el cui-
dado y cultivo de la tierra.*

Estos pasajes nos muestran que la naturaleza y la vida de
Israel s6lo se ven claramente en relacidon con las otras naciones.
Israel, visto en su naturaleza y su vida, es el paradigma para las
demads naciones.

En resumen, las bases biblicas de la mision que encontramos
en el Pentateuco tienen que ver con la naturaleza misma del pue-
blo de Dios. El horizonte de Dios siempre ha sido todas las nacio-
nes. Y como hemos visto, la formacion de un pueblo en el que
estas relaciones  con Dios, uno con otro, y con la tierra  se
restablecen, es la manera que Dios uso para «bendecir a todas las
nacionesy.

La mision profética*!
Los profetas y la mision profética tienen dos horizontes en el
Antiguo Testamento. Ambos tienen relacion con las naciones. El
primer horizonte tiene que ver directamente con Israel pero indi-
rectamente con las naciones; el otro tiene que ver directamente
con las naciones.

40 Walter Bruegemann interpreta la tierra en la vida de Israel como «don, tenta
cion, tarea y amenazay (The land, Fortress Press, Filadelfia), relacionando la vida de
Israel en la Tierra Prometida con la mision de los primeros seres humanos en el jardin
del Edén (véanse pp. 144 146).

41 El cap. de Arteaga en Padilla, op.cit., es un resumen excelente.
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Israel y los profetas

El problema con Israel es que no cumplié con su mision de ser el
pueblo ejemplar para las naciones. Penso que la eleccion era un
privilegio, que Dios era su Dios y no el Dios de todo el mundo,
que podia vivir en cualquier forma y todavia ganar la aprobacion
de Dios, que la religion externa bastaba para agradarlo. Aqui en-
tra el elemento profético en la vida de Israel.

Es muy importante entender que la base del ministerio profé-
tico en el Antiguo Testamento descansa en el pacto, y especial-
mente, en la renovacion del pacto encontrada en Deuteronomio.
Ya vimos que este libro se escribié como un manual para vivir
como testimonio entre las naciones (Dt 4.5-8). Pero la importan-
cia de Deuteronomio en el ministerio profético se ve no solamen-
te en que contiene las leyes para guiar a la gente sino también en
que contiene las bendiciones y las maldiciones del pacto (caps.
27y 28). «Sirealmente escuchas al Sefior tu Dios, y cumples fiel-
mente todos estos mandamientos que hoy te ordeno, el Sefior te
pondra por encima de todas las naciones de la tierra» (28.1). Con
la obediencia vienen las bendiciones. A la luz de todo lo que ya
hemos considerado, esta primera bendicion muestra que estar
«por encima de todas las naciones» es un concepto sumamente
misionero (Ex 19.5). «Pero debes saber que, si no obedeces al
Sefior tu Dios ni cumples fielmente todos los mandamientos y
preceptos que hoy te ordeno, vendran sobre ti y te alcanzaran to-
das estas maldiciones» (28.15.)* La bendicion de Dios sobre
Israel no fue solamente para el bien de Israel sino para que las na-

42 Wright nota que los titulos en la NVI (tanto en inglés como en castellano)
«Bendiciones por la obediencia» y «Maldiciones por la desobediencia» dan la impre
sion de que hay una especie de teologia de la prosperidad en estos versiculos. Las
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ciones supieran lo que pasa cuando una nacion obedece a Yahve.
El Salmo 33 muestra esto claramente.

Estos capitulos son esenciales para el entendimiento del mi-
nisterio profético. Los juicios pronunciados por los profetas, es-
pecialmente de la época pre-exilica, tienen que ver con estas
maldiciones. Entonces los profetas analizaban el contexto con-
creto de Israel en un momento histérico y, a la luz de las leyes de
Deuteronomio y las maldiciones y bendiciones, pronunciaban el
juicio sobre el pueblo. Es decir, el ministerio de los profetas fue
de predicacion en vez de prediccion. Los profetas se denomina-
ron «los guardias del pacto», llamando a Israel a volver a la obe-
diencia del pacto de Dios. Pero también fueron heraldos de las
maldiciones del pacto, pues podemos ver que al fin de las maldi-
ciones, como el exilio, fue el cumplimiento de Deuteronomio
28.49-68. Se puede decir que Dios concluye que es mejor no te-
ner ningun testimonio que tener uno malo.

Ezequiel hablando después del exilio, expresa esta preocupa-
cion claramente. En 36.18-32 explica que, por su violencia e ido-
latria, el Sefor habia dispersado a Israel entre las naciones,
donde habian seguido en su forma de vivir, por lo cual el santo
nombre del Sefior habia sido profanado entre esas naciones
(36.18-21). Pero el Sefor va a renovar el pacto, dar a conocer su
santidad y entonces «las naciones sabran que yo soy el Sefior»
(36.23). Pero todo esto conlleva el milagro de un nuevo corazéon

bendiciones materiales de los vv. 1 14 caeran del cajero automatico celestial si se
presionan las teclas del comportamiento (op. cit., p. 280).
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infundido con el Espiritu de Yahvé en la vida de Israel
(36.24-30).4

El deseo del Sefior es que todas las naciones lo conozcan. El
us6 la formacion de Israel para mostrar como se podia realizar
este deseo en una nacion. Pero Israel fracas6. Dios le envi6 a los
profetas para llamarlo a volver al pacto y la ley y para anunciar lo
que iba a pasar si no obedecia. Y todo esto para que las naciones
supieran que el Sefior es Dios.

Los profetas y las naciones

Como vimos, las naciones siempre son el horizonte en el Antiguo
Testamento. Su bendicion es la meta central de la eleccion de
Israel. Son la audiencia de la vida religiosa, social y politica de
Israel; son la audiencia de la bendicion o la maldicion de Dios so-
bre Israel; son una amenaza o una tentacion a Israel al compromi-
so con el paganismo, la idolatria o el sincretismo. Pero hay un
elemento mas: Dios usa a los profetas de Israel en forma directa
para advertir, corregir o condenar a las naciones.

Varios de los profetas del Antiguo Testamento apuntan su
mensaje directamente a una nacion pagana especifica. En el caso
de Abdias el enfoque es Edom, en Nahtim es Ninive, y en Haba-
cuc, Babilonia. Estos profetas normalmente tienen un anuncio de
juicio sobre la nacion que habia oprimido a Israel.

Otros profetas tienen una seccion que se puede llamar «los
oraculos a las naciones». Por ejemplo, Isaias 13-23; Jeremias
46-51; Ezequiel 25-32; Amoés 1.3-2.5; Sofonias 2.1-3.8. Estos

43 Por supuesto, esto nos lleva a la ensefianza del Nuevo Testamento sobre la
pneumatologia y pone en cuestion cualquier movimiento que reclama la presencia
del Espiritu Santo pero no se involucra en la mision universal. El libro de los Hechos
realmente se puede ver como el Espiritu en mision.
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oraculos no son llamamientos al arrepentimiento y la fe en Yah-
vé, sino el anuncio de juicio sobre la injusticia, el orgullo y el
maltrato de Israel. Este es el caso de Amods. Amos 1.3-2.5 hace
una lista de naciones y sus delitos. Damasco ha tratado a una na-
cion vecina en forma cruel (1.3), Gaza vendia a pueblos enteros a
la esclavitud (1.6), Tiro habia hecho lo mismo y ademés habia
violado un pacto entre hermanos (1.9), Edom no tenia compasion
de su hermano (quizés Israel), Amon habia cometido delitos de
guerra (1.13), y Moab habia insultado los restos de un rey pagano
por haberlos quemado (2.1).

(Qué podemos decir, entonces? La primera conclusion es que
a Dios le interesa la vida de las naciones aunque no tengan nada
que ver con Israel. Dios requiere justicia ain para las naciones
paganas. La destruccion de Sodoma y Gomorra, el anuncio de la
destruccion de Ninive por Jonas, tanto como lo que vimos en
Amoés y de los otros oraculos, muestran que a Dios le preocupa la
totalidad de la vida humana dondequiera que exista. Por ello, la
segunda conclusion es que esta preocupacion por la vida humana
de las naciones paganas debe ser también la preocupacion del
pueblo de Dios. Y finalmente, que esta preocupacion se concreta
en una voz profética a las naciones.

Conclusion

En el mensaje del Antiguo Testamento: mision transcultural, in-
tegral y profética, hemos visto como el horizonte veterotesta-
mentario de la mision es sumamente transcultural, es decir, que
tiene que ver con la salvacion y la bendicion de todas las nacio-
nes. Vimos cémo el ideal de Dios fue una comunidad que viviera
en armonia con El mismo, uno con otro y con la creacion. Obser-
vamos como la caida arruind este plan y como Dios formé una
comunidad para ser ejemplo a las naciones. Descubrimos que, en
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cada paso (la ilusion, la polucion y la solucion) el horizonte es in-
tegral. Finalmente, vimos como Dios usa a Israel como una co-
munidad profética en su vida y en su mensaje a las naciones.

La mision es, pues, esencialmente transcultural (universal) e
integral. La mision integral sin ser universal se convierte en un
parroquialismo. Nos ocupamos de cada aspecto de la vida de la
gente a nuestro alrededor, que nos afecta, con la cual tenemos
contacto. Pero si no nos ocupamos de la gente lejana, que no nos
afecta, con que no tenemos contacto, esto puede ser una forma de
egoismo.

En el otro lado, la mision universal sin ser integral se convier-
te en un colonialismo. Nos ocupamos solamente del aspecto reli-
gioso, personal, interno, pero sin atender la totalidad de los
aspectos de la vida humana. Hacer esto es simplemente querer
vender nuestro producto, ganar a la gente para nuestra opinion,
ideologia o religion.

En el Antiguo Testamento, como hemos visto, la mision se
extiende a todas los aspectos de la vida y a todas las naciones.
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3

Base neotestamentaria
de la mision transcultural

Tito Paredes

el plan redentor de Dios es para todos los pueblos de la

tierra. Dios escogio y formd un pueblo que seria bendi-
cion a todas las naciones (Gn 12). Israel es, pues, el instrumento
de Dios para encarnar y llevar su evangelio a todos los pueblos
de la tierra.

D EL ANTIGUO TESTAMENTO se desprende el hecho de que

La encarnacién de Dios a través de Jesucristo se constituye en
el modelo paradigmatico para los cristianos y particularmente
para la mision transcultural (Jn 1.1-2; Fil 2.6-7).

1. Cristo es la palabra de Dios encarnada.

2. Cristo existia desde el principio (antes de la fundacion del
mundo).

3. Cristo era Dios, siendo distinto del Padre.
4. Cristo existia en comunion con Dios.

5. Cristo es Dios.
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La iglesia de Jesucristo nace en Pentecostés, en un contexto de
revelacion de la crucial importancia de la mision transcultural
del evangelio. El propdsito de este trabajo es explorar y conside-
rar algunas bases neotestamentarias de la mision transcultural de
laiglesia. Nos centraremos en algunos pasajes de los Hechos que
consideramos como fundamentales en el entendimiento de la vi-
sidn, pasion y practica de la mision transcultural. Intentaremos
su aplicacion y contextualizacidon a nuestra situacion latinoame-
ricana.

De una nacion a todas las naciones,
de una cultura a todas las culturas,
de una lengua a todas las lenguas

Los inicios de la iglesia cristiana se dieron dentro de un contexto
esencialmente judio, especialmente asociado con la iglesia de Je-
rusalén (Hch 1.1- 8.3). Sin embargo, aun dentro de este contexto
vemos claramente la manifestacion de Dios a favor de todas las
naciones del mundo. Cuando el Espiritu Santo viene sobre los
discipulos en Pentecostés, éstos hablan en las diferentes lenguas
del mundo de aquel entonces (2.1-13). Los habitantes de todo el
mundo conocido se quedan atonitos al escucharlos en sus pro-
pios idiomas (2.7-8). Esto es una clara sefial y recordatorio de
que el evangelio de Jesucristo es para todos los pueblos y lenguas
de la tierra.

Un hermano misionero entre los quichuas de Ecuador contaba
en una ocasion que cuando compartié la palabra de Dios en espa-
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nol a una mujer quichua, ella le pregunto6: «Si Dios me ama como
usted dice, ;/por qué no me habla en mi propio idioma?»*

El idioma materno es un aspecto esencial de la cultura y por lo
tanto de crucial importancia para la mision transcultural de la
iglesia. En Hechos 1.8 Jestus dice a sus discipulos: «Pero cuando
venga el Espiritu Santo sobre ustedes, recibiran poder y seran
mis testigos tanto en Jerusalén como en toda Judea y Samaria, y
hasta los confines de la tierra».

Cuando efectivamente llego el dia de Pentecostés (cap. 2), to-
dos fueron llenos del Espiritu Santo y «comenzaron a hablar en
diferentes lenguas, segtin el Espiritu les concedia expresarse» (v.
4). Como sabemos, a Jerusalén habian venido judios y piadosos
procedentes de todas las naciones de la tierra, quienes escucha-
ban hablar a los judios galileos en sus propios idiomas las mara-
villas de Dios. La iglesia del primer siglo nacio6 bajo el poder del
Espiritu Santo en un contexto de la proclamacion del evangelio a
todos los pueblos de la tierra en sus propios idiomas, es decir, en
un contexto de practica y mision transcultural.

La mision transcultural en el dia de hoy debe tomar en serio
no solamente la diversidad cultural sino también la diversidad
idiomatica de los pueblos y naciones de este mundo. Debemos
disponernos a aprender el idioma y conocer la cultura o culturas
donde el Senor lleva a sus hijos e hijas a cumplir la mision trans-
cultural.

En el crecimiento de la iglesia de Jerusalén comenzamos a ob-
servar también el crecimiento de la diversidad cultural: los judios
de habla aramea, nativos de Jerusalén y Palestina, tienen que
aprender a convivir con los judios de habla griega. En este proce-

44 Tito Paredes, El evangelio: un tesoro en vasijas de barro, coleccion FTL N° 5
y 6, Ediciones Kairds, Buenos Aires, 2000, p. 109.
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so se producen algunos conflictos (6.1-7). Se puede observar
cierto etnocentrismo de los judios arameos contra los judios grie-
gos. El etnocentrismo y el prejuicio en funcién de la cultura o
grupo social y lingiiistico al que pertenecemos, son comunes a
todos los seres humanos. Tenemos que empezar por casa para
desterrar este elemento pecaminoso.

El evangelio a los pueblos y naciones gentiles
en medio de persecuciones y dispersion
(Hch 8.4-12.25)

Dios a menudo utiliza las circunstancias adversas para avanzar en
sus propositos. Las persecuciones de los primeros judios cristia-
nos los empujaron a llevar el evangelio a Judea, Samaria y lo ulti-
mo de la tierra.

En el capitulo 8 vemos que se desatd una gran persecucion
contra la iglesia en Jerusalén. Saulo era parte de los que perse-
guian a la iglesia, pues «entrando de casa en casa arrastraba a
hombres y mujeres y los metia en la carcel» (v. 3). Todos los que
se habian dispersado predicaban la Palabra por donde iban (v. 4).
Felipe predicaba el evangelio y hacia sefiales milagrosas en Sa-
maria y también predic6 al etiope, un gentil.

Es interesante notar que la iglesia de Jerusalén, al enterarse de
que los samaritanos habian aceptado la Palabra de Dios, envi6 a
Pedro y Juan para consolidar el trabajo y presentarles al Espiritu
Santo. Pedro inici6 asi sus contactos con no judios, y con el tiem-
po estos encuentros se profundizarian.

En Hechos 11.9 se nos dice que los que se habian dispersado a
causa de la persecucion llegaron hasta Fenicia, Chipre y Antio-
quia, y algunos de ellos predicaron el evangelio a los de habla
griega. Los frutos de esta obra fueron tremendos, ya que en
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Antioquia se formo una iglesia multicultural, con vision y pasion
misionera transcultural.

Vemos, pues, que en los propositos de Dios la persecucion y
las situaciones adversas contra la iglesia de Jerusalén son usadas
por El para dinamizar la misién transcultural. Lo que el hombre
determina para mal, Dios lo transforma para el bien de todas las
naciones y pueblos mediante la proclamacion transcultural del
evangelio.

La mision transcultural requiere
que nos despojemos de nuestro
etnocentrismo cultural

El encuentro entre Pedro y Cornelio (Hch 10)

Cornelio era un centurion romano, es decir, un gentil asignado a
Cesarea, que era el centro del gobierno palestino. La organiza-
cion militar romana tenia la siguiente estructura: la legion (simi-
lar a una division) estaba compuesta por seis mil hombres. Esta a
su vez estaba dividida en diez cohortes.*> Cada cohorte estaba
compuesta por seiscientos hombres, es decir la décima parte de
una legion.* Cada cohorte se dividia en seis centurias, que eran
grupos de cien hombres, similares a una compaiiia, y cada centu-
ria tenia un centurion como jefe.

El libro de Hechos nos dice que Cornelio era piadoso y teme-
roso de Dios. Este concepto piadoso se aplica en los tiempos del
Nuevo Testamento a los gentiles que habian adoptado la religion
judia sin aceptar la circuncision y sus leyes. Asistian a las sinago-
gas y creian en el Dios y la ética judia. Cornelio era un gentil pia-

45 Pequefio Larousse Ilustrado, Paris, 1984.
46 Tbid.
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doso que estaba buscando a Dios.*’ Era un hombre dadivoso y de
mucha oracién.*

Los judios estrictos no querian saber nada de los gentiles:
pensaban que el favor de Dios solo se extendia a los judios. Pedro
tenia que desprenderse de esta manera de ver a los gentiles. Esta-
ba hospedado en la casa de un curtidor de pieles (Simon). La pro-
fesion de curtidor implicaba el contacto con los cueros de
animales muertos (Nm 19.11-13). Un judio rigido no habria
aceptado la hospitalidad de un curtidor de pieles. Pedro estaba en
camino.

Los judios tenian leyes estrictas de alimentacion. Estas leyes
estan en Deuteronomio 12 y Levitico 11. Podian comer sélo car-
ne de animales que rumiaban (bolo de alimento a medio mascar)
y que tenian pezufias hendidas. Cualquier otro animal para ellos
no era limpio.

Pedro, a través de la vision de Hechos 10, estaba siendo pre-
parado por Dios para no llamar «inmundos» a los gentiles, para
encontrarse con Cornelio y para reconocer que, a lo que Dios
limpi6, no deberia rechazarlo ni llamarlo comun.*® Los judios
creian que eran el pueblo escogido y exclusivo de Dios. Los ju-
dios estrictos no tenian contacto con los gentiles, ni atin con los
judios que no observaban la ley. Un judio estricto no hospedaba a
los gentiles, ni se hospedaba en casa de ellos. El hospedaje que
Pedro dio a los emisarios de Cornelio muestra que estaba comen-
zando a escuchar la voz de Dios. Las barreras empezaban a rom-
perse.

El relato contintia diciendo que al dia siguiente Pedro se fue

47 Willian Barclay, Acts of the apostles, 1955, pp. 83 84.
48 Ibid., pp. 84 85.
49 1Ibid., pp. 85 86.
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con sus visitantes a Cesarea, donde Cornelio los estaba esperan-
do juntamente con sus parientes y amigos a quienes habia invita-
do. En el encuentro con Cornelio, Pedro manifestd: «Ustedes
saben que a un judio le prohibe su religion tener tratos con ex-
tranjeros o entrar en sus casas. Pero Dios me ha ensefiado que no
debo llamar profano o impuro a nadie».>

Luego Cornelio le relatd a Pedro la vision que ¢l también ha-
bia tenido, y dijo que estaban listos para «escuchar todo lo que el
Sefior te ha encomendado que nos digasy.’!

Pedro, al comenzar a hablar, confesé su gran descubrimiento,
el motivo de su segunda conversion: «Ahora entiendo que de ve-
ras Dios no hace diferencia entre una persona y otra, sino que en
cualquier nacién acepta a los que lo reverencian y hacen lo bue-
no».>?

El resto de la historia es conocida: no s6lo Cornelio recibi6 el
mensaje del evangelio, sino que también Pedro fue testigo de
que, mientras ¢l estaba hablando, el Espiritu Santo vino sobre los
no judios que escuchaban. Los creyentes judios que acompaiia-
ron a Pedro en esta visita se quedaron admirados porque el Espi-
ritu Santo también fue dado a los no judios. Luego Pedro mando
que se bautizaran. El mensaje es claro: Dios no hace acepcion de
personas y quiere que todos se arrepientan y vengan a un conoci-
miento pleno de El, en sus vidas y sus culturas.

Despojarse del yo orgulloso, prejuicioso y etnocéntrico es un
requisito previo para la tarea misionera transcultural. La humil-
dad es una caracteristica fundamental del testimonio cristiano a
otras culturas.

50 Hechos 10.28 VP.
51 Hechos 10.33.
52 Hechos 10.34 35.
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Jesucristo mismo nos dio el ejemplo de humildad y renuncia.
El tomo el paso y se privo de sus derechos divinos para hacerse
siervo humilde y obediente (Fil 2.7-8). Se despojo de sus prerro-
gativas y poderes como Dios Hijo. Asumi¢ las limitaciones hu-
manas voluntariamente, a pesar de que «era tanto Dios como
hombre, dos naturalezas distintas unidas en una persona.

Despojarse del poder que nuestra cultura y dinero nos da es
seguir el ejemplo de Jesus. La humildad para estar dispuesto a
aprender de los otros, de la cultura y de la gracia de Dios en me-
dio de ella, es un elemento fundamental en la mision transcultu-
ral. Esta actitud de humildad nos permite ver que la gracia de
Dios es comun a las culturas del mundo. Su presencia y accion no
llega a los pueblos s6lo cuando nosotros llegamos: ya ha estado
alli como revelacion general. Por lo tanto, descubrir las huellas
de Dios en las culturas y pueblos a los que hemos sido enviados
es una tarea necesaria que se hace parte del proyecto de evangeli-
zacion y mision transcultural.

El concilio de Jerusalén:
los gentiles pueden ser cristianos
sin hacerse judios (Hch 15.1-35)

Uno de los constantes desafios que tienen los cristianos en la ta-
rea de llevar el evangelio a otros pueblos y culturas es la tenta-
cion de confundir su cultura con el evangelio, es decir, sacralizar
aspectos de su cultura e imponerlos como parte del evangelio
mismo.

Esto también ocurri6 en el primer siglo, cuando los primeros
cristianos judios quisieron imponer sus cargas religiosas sobre
los gentiles. Se puede ver con mas detenimiento examinando el

33 Reina Valera, revision 1960, Editorial Caribe 1980, p. 1266, nota 2.7.
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pasaje de Hechos 15. En el llamado Concilio de Jerusalén, la
iglesia del primer siglo se enfrentd a un problema muy real y con-
troversial: siera necesario que los gentiles se hicieran judios para
ser verdaderos cristianos, como los llamados judaizantes soste-
nian.

No se puede ser salvo sin hacerse judio (Hch 15.1-5)

En Hechos 15 vemos que un grupo de cristianos que habia ido de
Judea a Antioquia, sostenia y ensefiaba que los gentiles no po-
dian salvarse si no se sometian al rito de la circuncision ni guar-
daban la ley de Moisés (vv. 1-5). Pablo y Bernabé, que estaban
en Antioquia, tuvieron una fuerte discusion con ellos. En conse-
cuencia, los hermanos de Antioquia decidieron nombrar a Pablo,
Bernabé y otros para ir y tratar este asunto con los apostoles y an-
cianos de la iglesia de Jerusalén.

Estos judios, llamados también judaizantes, consideraban que
como el cristianismo era el cumplimiento de las promesas hechas
a Israel, los no judios tenian que hacerse judios.’* Esta ensefanza
también implicaba que la fe en Jesucristo no era suficiente para la
salvacion. A la fe habia que anadirle la circuncision y el guardar la
ley de Moisés. Esto era un asunto de fondo, de crucial importancia
que debia resolverse. La circuncision era la sefial dada por Dios,
del pacto entre El y su pueblo Israel. Los judaizantes no sélo enfa-
tizaron esto, sino que lo convirtieron en una condicion para la sal-
vacion de Cristo.>

En Galatas 2.11-14 encontramos que estos judaizantes influ-
yeron sobre la vida de Pedro, quien ya habia aceptado a los genti-
les como tales (encuentro con Cornelio, Hechos 10-11). Pedro

54 Biblia de Estudio, SBU, 1994, p- 1669, nota 6.15.1.
35 John Stott, The message of Acts, VP, Inglaterra, 1990, p. 242.
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comia con los no judios y se relacionaba con ellos, pero cuando
llegaron los judaizantes se retird y se apart6 hipdcritamente, por-
que tenia miedo de los fanaticos de la circuncision, v. 12). Otros
creyentes judios siguieron el ejemplo de Pedro, incluso Bernabé
(v.13). Por esta razon, Pablo enfrentd a Pedro publicamente (v.
14). Pero gracias a Dios, tanto Pedro como Bernabé reaccionaron
y reconocieron su hipocresia, y finalmente defendieron la evan-
gelizacion de los gentiles, sobre la Uinica base de la fe en Jesucris-
to.

Camino a Jerusalén, Pablo y Bernabé, al pasar por Fenicia y
Samaria, contaron coémo los no judios habian dejado sus antiguas
creencias para seguir a Dios. Esto produjo alegria entre los her-
manos. Al llegar a Jerusalén también relataron todo lo ocurrido.
El cristianismo que se habia iniciado entre los judios comenzaba
a ser recibido significativamente por los gentiles. Muchos de
ellos se convertian al cristianismo. Podemos imaginar el gozo,
emocion y alegria por estos hechos.

En la reunion de Jerusalén, algunos fariseos que habian creido
insistieron en que los gentiles se circuncidasen y guardasen la ley
de Moisés, es decir, que se hicieran judios para ser aceptados por
Dios. Pablo se refiere a los judaizantes como perturbadores: den-
tro de estos habia algunos de los fariseos, grupo religioso que
promoviay exigia el estricto cumplimiento de la ley mosaica (Ga
1.7).

La salvacion de los gentiles es solo por la fe en Jesucristo

Al hablar Pedro, Pablo y Bernabé ante el concilio, sostienen que
no hay necesidad de hacerse judios para ser salvos (Hch
15.6-21).

1. El testimonio de Pedro (v. 7-11). Pedro dijo que Dios lo ha-
bia escogido de entre los judios, para anunciar el evangelio a los
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no judios (v. 7). Dios acepto a estos igual que a aquellos, ya que
les dio también el Espiritu Santo (v. 8). El no hace diferencia en-
tre unos y otros, pues los ha purificado por medio de la fe en Jesu-
cristo (v. 9). Pedro pregunta por qué darles cargas que ni los
propios judios han podido llevar, y termina diciendo que s6lo so-
mos salvos por gracia en Jesucristo (vv. 10-11).

2. El testimonio de Bernabé y Pablo (12). Ellos contaron a
toda la multitud cuan grandes sefiales y maravillas habia hecho
Dios, por medio de ellos, entre los gentiles.

3. El comentario de Santiago (15.13-21). Santiago, luego de
escuchar a Pedro, Pablo y Bernabé, reconocié también que Dios
incluia a los gentiles como parte de su pueblo. Fundamento esto
con pasajes del Antiguo Testamento y sugiri6: «Debemos dejar
de ponerles trabas a los gentiles que se convierten a Dios» (vv.
19-20).

La decision del concilio y la carta
a los no judios (Hch 15.22-29)

Los apostoles y ancianos en el concilio de Jerusalén decidieron
no insistir en que los gentiles se circuncidasen y guardasen la ley
de Moisés; es decir, acordaron y determinaron que los gentiles
no tenian que hacerse judios para ser salvos. También decidieron
escribir una carta a los gentiles para que fuese llevada personal-
mente por varios hermanos, entre ellos Pablo, Bernabé, Judas y
Silas (v. 22). En la carta les decian que los judaizantes que los ha-
bian perturbado no tenian autorizacion de ellos (vv. 23-24).
También hacian referencia a los nombrados para hablar del asun-
to con ellos (vv. 25-27) y, finalmente, concluian diciendo que
«nos parecid bien al Espiritu Santo y a nosotros no imponerles
ninguna carga aparte de los siguientes requisitos: abstenerse de
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lo sacrificado a los idolos, de sangre, de la carne de animales es-
trangulados y de la inmoralidad sexual» (vv. 28-29).

Implicaciones de la decision del concilio de Jerusalén
para nuestros dias

1. La salvacion es so6lo por la fe en Jesucristo.

2. La salvacion no requiere de obras o alguna carga adicional
(circuncision, guardar la ley, etcétera).

3. Cuando comunicamos el evangelio a otros pueblos a menu-
do lo hacemos imponiendo consciente o inconscientemente
nuestra cultura o ciertas tradiciones que nada tienen que ver con
el evangelio.

4. No debemos comunicar el evangelio con nuestro ropaje
cultural, y menos forzarlo sobre los evangelizados.

5. Debemos romper nuestra maceta cultural y s6lo sembrar la
semilla del evangelio en el suelo del pueblo o cultura donde tra-
bajamos.

6. La expresion del evangelio debe reflejar la cultura, en sus
aspectos positivos, de los pueblos evangelizados.

7. El evangelio afirma los aspectos positivos de nuestras cul-
turas y transforma los aspectos negativos. «Sométanlo todo a
prueba, aférrense a lo bueno, eviten toda clase de mal» (1 Ts
5.21-22).

8. Silos no judios en el Nuevo Testamento podian llegar a ser
cristianos sin hacerse judios,

> los quechuas y shipibos pueden ser cristianos plenos sin
hacerse mestizos, criollos o espafioles;

> los peruanos, bolivianos y colombianos pueden ser cristianos
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plenos sin hacerse europeos, ingleses, norteamericanos o
coreanos;

> los pueblos evangelizados pueden ser cristianos sin adoptar la
cultura del misionero.

En la mision transcultural, debemos evitar la imposicion cultural
nuestra o del misionero. Debemos dejar que Dios obre en la vida
de los creyentes para que ellos determinen con la ayuda de la Pa-
labra lo que deben afirmar y transformar en su cultura.

Asi como Jesucristo se despoja de sus derechos divinos y asu-
me nuestra humanidad, el misionero transcultural también debe
despojarse de sus derechos culturales y asumir, en lo posible, la
cultura del pueblo en el cual ha sido llamado a ser testigo de Jesu-
cristo.

Como diria Stephen Neil, hay que romper nuestra maceta cul-
tural para plantar la semilla del evangelio en el suelo cultural de
los otros pueblos, de tal forma que crezca su propia planta en su
propia maceta. Con razén Pablo, uno de los apdstoles apasiona-
dos de la mision transcultural, nos da un consejo y desafio para la
mision: «Entre los débiles me hice débil, a fin de ganar a los débi-
les. Me hice todo para todos, a fin de salvar algunos por todos los
medios posibles. Todo esto lo hago por causa del evangelio, para
participar de sus frutos» (1 Co 9.22-23).

En la mision transcultural, este debe ser nuestro modelo y
metodologia, ya que detras estd el principio de la encarnacion
que el propio Jesucristo ejemplifico.

Conclusiones

1. El evangelio de Jesucristo no es monopolio de un pueblo,
sino que ha sido todo para todos los pueblos de la tierra.
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2. Toda laiglesia de Jesucristo en todo el mundo, esta llamada
a participar en la mision transcultural.

3. Despojarnos de nuestro etnocentrismo cultural es un paso
fundamental para la mision transcultural.

4. Un profundo amor por las personas y sus culturas que son
diferentes de las nuestras, es crucial en la mision transcultural.

5. Debemos desarrollar la disposicion para ver la gracia y re-
velacion general en las otras culturas.

6. Debemos asumir una actitud de siervo, y no de mandamas o
sabelotodo.

7. La mision transcultural implica que toda la iglesia lleva
todo el evangelio a todos los pueblos.
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4

Internacionalizacion
o anglonizacion de la misién

Federico A. Bertuzzi

Wal-Mart lleg6 a mi ciudad

ACI Y VIVO en la ciudad de Santa Fe, Argentina, una ciu-
Ndad de unos cuatrocientos mil habitantes que esta rodea-

da de agua: al Este, al Sur, al Oeste, todos son rios y
lagunas. Es que el emplazamiento original de la ciudad, que don
Juan de Garay fundara hace casi cuatrocientos cincuenta afios,
fue a orillas de un afluente del gran Parand, un caudaloso rio que
desciende, majestuoso, desde Brasil y Paraguay, atravesando la
extensa pampa himeda de mi pais. Pues bien, tiempo atras, una
enorme superficie ubicada al este de la ciudad, que generalmente
estaba cubierta por las aguas marrones del rio, comenz6 a ser re-
llenada. Una draga fluvial de gran porte estuvo extrayendo del
fondo del lecho, noche y dia, miles de metros cubicos de arena
que iban siendo depositados mediante largas tuberias de acero
sobre aquel terreno.

Lentamente y sin pausa, la zona inundable se fue elevando
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hasta alcanzar mas de tres metros sobre su altura original. El
agua se escurrio, la arena se compactd, y los albafiiles comenza-
ron a construir unas enormes instalaciones, para nosotros desco-
munales hasta ese entonces. Se trataba de un gigantesco centro
comercial, con playas de estacionamiento, tiendas, microcines,
etcétera. En un tiempo récord (menos de un afio), con una inver-
sion multimillonaria, se habia ganado terreno al rio, y una ador-
mecida ciudad del interior contaba ahora con su propia sucursal
de la famosa cadena de supermercados norteamericanos:
Wal-Mart.

Ni qué hablar de los comerciantes de la ciudad: jestaban ate-
rrados! La multinacional, con la anuencia de politicos que nunca
se sabe para qué lado juegan, se habia instalado frente a sus nari-
ces, y venia a rivalizar con ellos, con precios subsidiados con los
que jamas podrian competir. En medio de la aguda recesion, los
negocios tendrian pocas posibilidades de sobrevivir y serian lle-
vados al cierre. La gente perderia sus ya escasas fuentes labora-
les... Asi, los negros nubarrones se cernian sobre el horizonte de
una ciudad que nunca se habia caracterizado por ser demasiado
prospera.

Irrupcion de misiones anglosajonas

Sirva esta ilustracion para abrir el tema planteado: la internacio-
nalizacion o la anglonizacion de la mision. En un momento de
franco despertar misionero mundial que experimentan nuestras
iglesias en América latina, de caracter verdaderamente autocto-
no, se divisa sobre el horizonte un llamativo nimero de iniciati-
vas misioneras que, procedentes del Norte, estan desembarcando
sobre nuestras playas. Tal es asi que ahora podemos contar por
docenas las organizaciones y esfuerzos anglosajones que se han
instalado en nuestro medio, todos con el fin de «colaborar» con

62



nosotros en la evangelizacidon mundial, particularmente en la
ventana 10/40. Y se trata de un fendmeno relativamente nuevo,
de quizad no mas de cinco afos.

Como evangélicos latinoamericanos tenemos una enorme
deuda de gratitud con nuestros queridos hermanos rubios, que
desde hace mas de un siglo nos trajeron el evangelio y nos bendi-
jeron con su presencia. Nos ayudaron con la traduccion biblica
para que nuestros pueblos aborigenes contaran con la Palabra de
Dios en su propia lengua, nos ayudaron con el establecimiento de
congregaciones y la construccion de millares de templos y capi-
llas, asi como de numerosas instituciones teologicas y educativas
de diversa naturaleza, estudios de radio y television, orfanatos,
hogares de nifos y ancianos, imprentas, hospitales, dispensarios,
etcétera, imposibles de cuantificar. jGloria a Dios por semejante
esfuerzo, y por tantos de ellos que dejaron también sus restos
mortales en nuestro querido suelo!

No nos estamos refiriendo, pues, a esa larga trayectoria misio-
nera de los anglosajones en nuestro medio, por la que estamos
tan reconocidos. A lo que estamos apuntando es a algo que en su
enfoque nos resulta novedoso. Antes, nos habian visto necesita-
dos y por eso nos trajeron el evangelio: ahora nos ven «utiles» y
nos quieren llevar por todo el mundo. jNos estan haciendo parti-
cipes de lo que ellos vienen haciendo desde hace mas de un siglo!

Un misionero me comentd hace cuatro afios que las Asam-
bleas de Dios, que contaban con cuatrocientos cincuenta misio-
neros norteamericanos en Latinoamérica, tenian solamente a dos
apoyando el surgimiento del movimiento misionero de su deno-
minacidn. Recientemente, en un conclave de lideres bautistas su-
damericanos «para la aceleracion de la evangelizacion mundial»,
conversamos con uno de los principales directivos mundiales de
Richmond, quien nos informo que de los mil misioneros nortea-
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mericanos que operan en nuestro continente, jno habia uno que
estuviera designado oficialmente para apoyar el desarrollo mi-
sionero de las iglesias bautistas!

(Por qué no nos ensefiaron misiones antes? Cuando salieron
de sus paises (Estados Unidos, Canadd, Inglaterra, Alemania,
Suiza, Suecia, Noruega, Australia, Nueva Zelanda) lo hicieron
en calidad de misioneros, y cuando vuelven alla de licencia se la
pasan predicando de misiones. Pero aqui, ;por qué hasta ahora
no nos hablaron de ello? ;Sera que no estabamos listos? ;O que
no nos creian capaces? ;O que las misiones no eran parte de
«todo el consejo de Dios» (Hch 20.27)?

Ademas, hubo otros dos elementos ausentes en su prédica: no
nos ensefiaron ni mayordomia ni participacion civica. A la pri-
mera falencia la remediaron hace unos treinta afios, cuando co-
menzaron a predicar sobre mayordomia cristiana, y €s por €so
que ahora entendemos y practicamos el diezmo y las ofrendas.
Respecto a lo otro, tampoco nos ensefiaron a participar activa-
mente en la sociedad (jni qué hablar de la politica!), por mas que
alla en el Norte es comun encontrar a funcionarios y politicos de
renombre que se declaran evangélicos born again.

Pero afortunadamente, parece que las cosas se estan revirtien-
do y lahora ha llegado (jtardamos cien afios, apenas!): el Sur esta
ahora habilitado para encarar la empresa mundial.

Modelos de misiones internacionales

Como deciamos, no estamos considerando la labor de las organi-
zaciones misioneras anglosajonas que operan en el sentido clasi-
co dentro de nuestro contexto, sino la de aquellas que lo hacen
con la mira puesta en otras fronteras. ;Como es o deberia ser
nuestra relacion con ellas? En general, celebramos su participa-
cién e involucramiento con nosotros en la Gran Comision, pero
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consideramos necesario hacer algin anélisis respecto a los mo-
delos que se estan empleando, tanto para optimizar como mayor-
domos de Dios el potencial de ellos y el nuestro en pro de los no
alcanzados, como para evitar una repeticion de errores que la his-
toria nos ensefia hasta el hartazgo. Nos parece que hay modelos
que contribuyen sanamente al fortalecimiento de nuestro joven
movimiento misionero latino, pero hay otros que pareciera mas
bien que lo estan debilitando o fragmentando.

De una manera muy simplificada, se dan en principio tres mo-
delos diferentes, que con sus variantes, tipifican este reciente
surgimiento misionero anglosajon:

1. El primero es el modelo angldfilo, donde la organizacion
del Norte abre una «sucursal» en el Sur, que llega a ser fiel reflejo
de lo que ella es y hace en su tierra de origen. Cual filial de ultra-
mar, mantiene su mismo «nombre de marcay, estatutos, princi-
pios operativos, directivas, etcétera. Los altos mandos son todos
anglos, y reclutan a los latinos segun sus practicas y procedi-
mientos. En su envio al campo misionero, la carga por su respon-
sabilidad econdmica y logistica corre fundamentalmente por
cuenta de la agencia gringa. La gente dice: «jSe los llevaron a
trabajar con ellos!»

2. El segundo modelo es el participativo, donde la organiza-
cion anglosajona se establece en nuestro medio, con una relacion
que puede resultar mas o menos estrecha con los locales. Se fir-
man convenios laborales y la iglesia local asume alguna partici-
pacion en el proceso de la salida de sus misioneros, pero a todos
les queda en claro que es la organizacion extranjera la que final-
mente esta detras. La gente dice: «jQué bueno que contamos con
su apoyo!»

3. El tercer modelo es el servicial, es decir, cuando la organi-
zacion anglosajona viene a nuestro medio con una real actitud de
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sierva, dispuesta a ponerse bajo las drdenes de pastores y lideres
latinos, y ofrece desinteresadamente su servicio y sus recursos,
sin imponer condiciones ni lineamientos. En ocasiones, ni su
nombre de marca aparece publicado, y la gente, notando que no
estan tirando agua para su molino, expresa: «Estos, aunque no
hablen bien el castellano, json de los nuestros!»

Algunas «santas» tentaciones

Como es de suponer, en un terreno en el que ha sido bastante ari-
do sembrar y cosechar, el de las misiones, todo aquel que ha ve-
nido batallando para ver cambios en una iglesia acomplejada,
distraida por otros énfasis y apatica en cuanto visidn misionera,
se sentird naturalmente atraido ante cualquier ofrecimiento de
apoyo y cooperacion que facilite sus objetivos misioneros. Y es
aqui, precisamente, donde conviene detenerse y considerar que
«no es oro todo lo que brilla». Algunas situaciones, que en prin-
cipio parecerian halagiiefias, a la postre pudieran terminar siendo
un lastre.

Se hace innecesario hablar a estas alturas de los males que atin
aquejan a la Obra por causa del paternalismo gringo, pero no ne-
guemos el oportunismo latino con el que hemos intentado «des-
plumarlos» mas de una vez. Por la dignidad del santo evangelio:
ini lo uno ni lo otro!

En un espiritu de mayor acercamiento intereclesiastico e in-
termisionoldgico que se estd dando, mientras observamos que
aquellas barreras que suponiamos infranqueables estan cayendo,
todo nos lleva a augurar que estamos frente al dia cuando, unidos
como nunca antes, podamos sumar y potenciar los recursos hu-
manos, econdmicos, logisticos, etcétera, que el Sefior nos ha
dado para completar la tarea de la evangelizacién mundial.

El tema de la cooperacion misionera es uno de los predilectos
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de Comibam Internacional (de ahi su nombre: Cooperacion Mi-
sionera Iberoamericana). Desde mediados de la década del
ochenta se ha venido machacando con la unidad de la iglesia y
las misiones (Jn 17.21), y no creo exagerar si afirmo que no ha
habido otro tema que mas nos haya unido que precisamente este,
el de las misiones. De las mas disimiles corrientes teologicas y li-
turgicas, alli se encuentran hermanos unidos, participando en in-
contables congresos, consultas y conferencias misioneras,
celebradas a lo largo y ancho de nuestro vasto continente. Las
misiones unen.

En este ambiente misionoldgico estan corriendo nuevos vien-
tos de cooperacion internacional, alianzas estratégicas, acerca-
mientos Norte-Sur. (Mereceria un analisis mas profundo si
detras de este sentir no existe alguna influencia, por inconsciente
que fuera, del mundo empresarial y globalizado, en el que las
multinacionales y la banca mundial establecen redes y se fusio-
nan, Unicamente con el fin de asegurar sus capitales y lograr pin-
giies ganancias...)

Sorpresas de la convivencia

En las relaciones Norte-Sur se suele dar por sentado, ingenua-
mente, que salvando la cuestion idiomatica (es decir, que en defi-
nitiva el latino termine aprendiendo el idioma universal: jel
inglés!), todo lo demds correrd automdticamente y sin mayores
inconvenientes. Algunas misiones exigen a los obreros latinos
que dominen la lengua de Shakespeare, como para comunicarse
con sus colegas de equipo en el campo misionero, a lo que debe-
ran agregar la de los nativos, que es la verdadera herramienta que
necesitaran dominar si es que van a ser fieles al llamamiento que
tuvieron. Si de mision transcultural se trata, el dominio del idio-
ma local es fundamental. Puede llegar a ser una carga excesiva

67



que el obrero que procede de una cultura monolingiiistica como
la hispana, se vea forzado a desenvolverse en dos nuevos idio-
mas aprendidos cuando ya no es un nifio. Una cosa es saber co-
municarse en una lengua extranjera como «para no morirse de
hambrey, otra es compartir el evangelio, y otra es tratar temas
mas abstractos, subjetivos, intimos, si no se domina un vocabula-
rio abundante. Mds de un latino se ha visto hondamente frustrado
por no poder comunicarse con sus compaifieros de mision en el
extranjero al nivel afectivo que hubiera deseado.

Se debe tener en cuenta, ademas del factor idiomatico enun-
ciado, que existen otras situaciones de convivencia en cualquier
equipo internacional, referidas a patrones de conducta, hébitos,
valores culturales, maneras de hacer las cosas, formas de tomar
decisiones, etcétera, que exceden a la comunicacion verbal, y
que también pueden llevar a fricciones.

. Cual sera el mejor modelo?

Se ha oido por el continente la queja: «Nos trajeron el evangelio,
ipero también sus divisiones!» Ahora las misiones nos estan
uniendo, pero ellos regresan, esta vez para «ayudarnos» con las
misiones, y nos vuelven a dividir... ;Sera para tanto? Cuando
nuestras iglesias se cuentan por millares y las instituciones evan-
gélicas por centenares, y hay gringos que desean venir a colabo-
rar con nosotros para llegar a los pueblos no alcanzados, ;cual
deberia ser la manera mas adecuada para que lleven adelante sus
intenciones? ;Seria sabio que se establezcan como misiones au-
tonomas, levanten sus propias oficinas, hagan un buen marketing
con folletos a todo color, y emprendan vigorosos planes de reclu-
tamiento? Al fin y al cabo, hay libertad y cada uno debera res-
ponder al Sefior por los talentos recibidos. Pero cabe preguntarse
si, existiendo una iglesia nacional que estd dando sus primeros
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pasos en las misiones, /no convendria mas bien relacionarse an-
tes con ella y ofrecerle sus servicios?

La diferencia de poderio del Norte comparado con el Sur es
abismal. Me constan algunos lamentables casos de incipientes
organizaciones misioneras latinas, que a duras penas podian sos-
tener a sus misioneros en el exterior (por no mencionar a sus ofi-
cinas de envio), tuvieron que atravesar la dura experiencia
desestabilizadora provocada por ciertos grandes emprendimien-
tos del Norte que habian llegado a establecerse en sus inmedia-
ciones. Decian que venian a cooperar (y no dudamos de sus
motivaciones), pero trajeron mas problemas que bendiciones.
Con su vasta experiencia, prestigio institucional, estabilidad fi-
nanciera, conexiones internacionales, tecnologia de punta, y
contagioso entusiasmo, ;/podria competir con ellos la pequena
mision del Tercer Mundo? ;No seria mas conveniente abandonar
los esfuerzos y unirse a los expertos? ; Valdria la pena seguir bre-
gando por un ideal, si «otros» con mucho menos sacrificio logra-
rian mucho mas?

Todos estos temas merecen ser considerados de una manera
franca y madura, sin prejuicios ni condicionamientos. El modelo
neotestamentario nos muestra que aquellos cristianos participa-
ron mancomunadamente de las misiones mundiales, cruzando
fronteras de cientos y miles de kilémetros que los separaban.
Macedonia y Acaya (dos naciones dentro del imperio romano)
salieron en socorro para ayudar a sus hermanos pobres de Judea
(otra nacion), y el misionero Pablo solicité ayuda a la iglesia de
la capital (Roma) a fin de que lo patrocinara para llegar a los con-
fines del Mediterraneo (Espafia), su nuevo campo no alcanzado
(Ro 15.25-31). Iglesias jovenes ayudaron a una antigua. Cristia-
nos que no se conocian, entrelazados en vinculos fraternales del
amor y solidaridad. Pobres ayudando a pobres. Se hacian misio-
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nes. Pertenecian a razas diversas. Tenian planes. Habia despren-
dimiento. ;Y no disponian ni remotamente de los medios de
comunicacion, transporte, seguros, transferencias bancarias, et-
cétera, que nuestro siglo nos ofrece!

Conclusiones

En 2 Corintios 8.13-15 dice: «Es més bien cuestion de igualdad.
En las circunstancias actuales la abundancia de ustedes suplira lo
que ellos necesitan, para que a su vez la abundancia de ellos su-
pla lo que ustedes necesitan. Asi habré igualdad, como esta escri-
to: Ni al que recogié mucho le sobraba, ni al que recogid poco le
faltabay. La iglesia es el cuerpo de Cristo, y cada miembro es una
parte del todo. Nos necesitamos y nos debemos mutuamente uno
al otro, en igualdad de condiciones, mas alla de consideraciones
ideoldgicas o materiales. Si existen desequilibrios, estos deben
ser compensados. Debemos velar para que las desigualdades
sean eliminadas. Hay cuantiosos recursos humanos y financieros
en el Norte y en el Sur que atin no se han dado la mano conve-
nientemente.

La internacionalizacion de la mision es biblica, y unir adecua-
damente los maravillosos recursos que el Espiritu Santo repartio,
generosamente en el Cuerpo, deberia ser nuestra ambicion, a fin
de cumplir con el mandato que nuestro Sefior nos entregd: «Ha-
ced discipulos a todas las naciones» (Mt 28.19).
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S5

Misioneros latinos,
¢hijos del postmodernismo?

Pablo Carrillo Luna

L MOVIMIENTO MISIONERO desde América latina hacia

otras latitudes, es relativamente nuevo. Hasta hace unos

cuarenta afios todavia resultaba inconcebible que un mi-
sionero latinoamericano pudiese trabajar en otros continentes.
Lo més comun y comodo era pensar que las grandes y econdmi-
camente poderosas agencias misioneras anglosajonas estaban
destinadas a llevar a cabo estas obras en el extranjero. Sin embar-
g0, nos quedariamos cortos en nuestro analisis, si s6lo apuntése-
mos a este paradigma misiologico, esto es el de las misiones
transculturales desde América latina, como algo aislado. Basta
con mirar a la historia de la iglesia cristiana en los dos tltimos
milenios para darse cuenta de que a través de las diferentes épo-
cas de cambio, la iglesia ha tenido que formular su mision vez
tras vez, es decir, hacer teologia con intenciones misioneras, y
hacerlo de tal manera que el evangelio fuese relevante para sus
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contemporaneos. De lo contrario, corria el riesgo de llegar a ser
una institucion obsoleta.

La mision de la iglesia ha tomado distintas formas y se ha for-
mulado desde diferentes perspectivas. David Bosch lo pone de
esta manera:

En cada una de estas épocas los cristianos, desde sus propios contextos,
lucharon con la cuestion de lo que su fe cristiana, y por consiguiente lo que la
mision cristiana, significaba para ellos. Sin duda alguna, todos ellos creyeron y
argumentaron que su comprension de la fe y de lo que la mision de la iglesia
debia ser, era fiel a lo que Dios queria.>¢

Y este es el caso actual de la iglesia latinoamericana. Nos corres-
ponde la tarea de comprender y formular nuestra propuesta de lo
que entendemos por misién desde nuestro contexto particular.
En este pequeiio trabajo solo deseo aportar algunas reflexiones
en torno a las influencias externas que han ido moldeando nues-
tro movimiento misionero. Aclaro que sobre influencias internas
como la de la Iglesia Catolica Romana (sincretismo y persecu-
cion), hay estudios y referencias abundantes en este congreso.’’

La influencia historica y cultural

Desde el siglo XIX, al cual K. S. Latourette llama «el gran siglo
de las misiones» hasta la segunda mitad del siglo XX, se ha deja-
do sentir el impacto del espiritu pragmatico norteamericano apli-
cado a las misiones. La oportunidad unida a la capacidad podia,
durante esa época, lograr la evangelizacion mundial. Cito a
Andrew Walls: «Es un estilo practico, orientado a la actividad de
todos los lideres misioneros norteamericanos que viene desde

36 Op. cit., cap. 5, p. 182.

57 Ver por ejemplo: Rostros del protestantismo latinoamericano, Miguez Boni
no.
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A.T. Pierson y John R. Mott hasta Ralph Winter».58 Cabe apuntar
aqui, que la mayor actividad misionera tanto britanica como nor-
teamericana se llevo a cabo en visperas de fines de los siglos XIX
y XX. Con los lemas de tratar de terminar la tarea antes de estas
fechas significativas, se levantod gran nimero de individuos y de
organizaciones misioneras. Todos ellos, de una u otra manera,
enfatizaban los principios motores de la mision norteamericana,
esto es: oportunidad y capacidad.

Algunos elementos que segin Andrew Walls constituyeron la
mision tal y como la entendieron los norteamericanos fueron:

En primer lugar se caracterizaba por una inmensa energia, recursos ilimitados e
inventiva propia el habito de identificar problemas y resolverlos . Este
aspecto tiene mucho que ver con la doctrina filosofica del pragmatismo,>® en la
que todo lo que funciona, debe ser bueno. Llevada dentro de la iglesia, dio como
resultado el acercamiento pragmatico a la mision, la Corporacion Misionera,
Inc. O como se ha acuflado el término en algunos circulos latinoamericanos: la

38 Cf.: La contribucién de Pierson en la Conferencia Estudiantil de Liverpool,
jJesuis Rey!, SVMU, Londres, 1896; John Mott, La evangelizacion del mundo en esta
generacion, SVMU, Nueva York, 1900, cap. 6: «La posibilidad de evangelizar al
mundo en esta generacion en vista de las oportunidades, facilidades y recursos de la
iglesia» y «La hora decisiva de las misiones cristianas», SVMU, Nueva York, 1910,
cap. 8: «Posibilidades de la presente situacion»; Ralph Winter, Los veinticinco in
creibles arios: 1945 1969, Pasadena, William Carey Library, 1970; citado en The
missionary movement in christian history. studies in transmission of faith, Orbis,
1996. The collected lectures and articles of the noted missionary and historian,
Andrew Walls, cap. 17, p. 224.

39 Pragmatismo: doctrina filoséfica desarrollada por los filosofos estadouniden
ses del siglo XIX Charles Sanders Peirce, William James y otros, segun la cual la
prueba de la verdad de una proposicion es su utilidad practica; el proposito del pensa
miento es guiar la accion, y el efecto de una idea es mas importante que su origen. Fue
la manera dominante de abordar la filosofia en los Estados Unidos durante el primer
cuarto del siglo XX.
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misién gerencial 0

En segundo lugar, la mision norteamericana refleja un apego intenso a una
teoria particular de gobierno que no se da de manera natural en otras partes del
mundo.

En tercer lugar, esta mision se decanta por un uso desinhibido del dinero y las
correspondientes preocupaciones por medidas y tamafios.
En cuarto lugar, la misién norteamericana se caracteriza por lo que algunos han
dado en llamar la virtud menos desarrollada de todas sus demas virtudes: la
religion, la materializacion de lo trascendente, el ponerse las botas de trabajo en
el templo, esa tendencia de cuantificar a la religion a fin de ver o mostrar su
valor.0!

Esta fue la conclusion de un creyente japonés, en un articulo que
aparecio en 1926 sobre si los norteamericanos podian ensefiar re-
ligion a los japoneses:

Para ellos las iglesias grandes son iglesias de éxito [...]. Ganar el mayor nimero
de convertidos a menor costo es su constante preocupacion. Las estadisticas son
su manera de mostrar el éxito o fracaso en su religion como en su comercio y
politica. Nimeros, niimeros... {Oh, cuanto valoran los numeros! [...] Los
norteamericanos son hijos de este mundo; que ellos sirvan como profesores de
religion [...] es una anomalia [...]. Ciertamente, religion es lo tltimo que el
norteamericano promedio puede ensefiar.6?

Hay que tener presente que el cristianismo tiene una caracteristi-
ca sobresaliente a diferencia de las otras religiones del mundo,
esto es, que a pesar de cruzar barreras culturales, rdpidamente se
contextualiza y toma nuevas formas dictadas por la cultura don-
de se arraiga. Y esto es cierto también del cristianismo llegado a
través de las misiones anglosajonas. Estas misiones fueron pro-
ducto y portadoras de esa cultura. Por tanto, no debe sorprender-

60 René Padilla, Mision integral.

61 Andrew F. Walls, The missionary movement in christian history: studies in
transmission of faith, Orbis, 1996, cap. 17, p. 222.

62 Kanzo Uchimura, Can americans teach japanese in Religion?, Japan Chris
tian Intelligencer 1, 1926, pp. 357 61.
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nos la manera como nos llegd envuelto culturalmente el
evangelio, y tampoco creo que debamos sobre-enfatizar negati-
vamente la influencia cultural que las misiones anglosajonas han
tenido sobre el cristianismo mundial.

Influencias doctrinales y politicas

La misién de la iglesia en América latina se ha visto afectada e
influida no s6lo por las cuestiones culturales sino también por los
debates doctrinales existentes en la iglesia norteamericana. El
significado del evangelio proclamado versus evangelio social,®
el fundamentalismo y el liberalismo, el discurso politico durante
la Guerra Fria entre los dos grandes sistemas socio-econdémicos

el capitalismo y el comunismo y la manera en que la iglesia
occidental confundi6 el reino de Dios con el capitalismo y «el
imperio del mal» con el comunismo. Estos fueron temas que aun
polarizan a la iglesia en América latina.

Actualmente, el cambio radical de los sistemas politicos y el

63 Evangelio social: movimiento liberal dentro del protestantismo estadouni
dense, importante a finales del siglo XIX, que pretendi6 aplicar principios cristianos
a un conjunto de problemas sociales desprendidos de la civilizacion industrial. Sus
fundadores y lideres intentaron neutralizar los efectos de la expansion del capitalis
mo mediante la ensefianza de la religion y el respeto a la dignidad humana de la clase
obrera. Los defensores del evangelio social también se opusieron al tacito apoyo que
las religiones organizadas daban al desenfrenado capitalismo.

El punto de vista de este movimiento fue expresado de un modo oficial en 1908,
cuando el Concilio Federal de las Iglesias de Cristo en América (antecesor del Conci
lio Nacional de Iglesias de los Estados Unidos) adoptd un «credo social de las igle
sias». Este credo reclamaba la abolicion del trabajo infantil, contribuy6 a las mejoras
de condiciones de trabajo de las mujeres, sefialo la necesidad de guardar un dia libre a
la semana y respaldo el derecho de todos los trabajadores a un salario digno para vi
vir. Muchos de los objetivos del movimiento del evangelio social fueron alcanzados
por algunos trabajadores a principios de siglo, y otros fueron mas tarde incorporados
a los programas del New Deal de 1930.
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reacomodo en un nuevo, pero todavia no patente orden mundial,
la revolucion tecnolodgica, y la voraz e insaciable economia de
mercado, son factores a tomar muy en cuenta y que estan influ-
yendo en la manera de ver la tarea misionera. De este modo, la
mision tal y como la conocemos en nuestros dias, conceptual, es-
tructural y en la practica, se ha implantado desde una perspectiva
casi total por parte de la iglesia norteamericana.

Un mundo totalmente diferente

Las circunstancias han cambiado radicalmente en las Gltimas dos
décadas. El panorama politico mundial ha variado. Nuevos desa-
fios se formulan a la iglesia, y toman la forma de nuevas filoso-
fias, guerras de baja intensidad y més crueles, desintegracion de
algunos estados-naciones en etnias y pueblos que buscan inde-
pendencia e identidad. Paraddjicamente, todo esto sucede al mis-
mo tiempo que se estd produciendo la formacion de grandes
bloques politico-econdmicos. Mientras la iglesia de Occidente
lucha por sobrevivir en medio de una sociedad moralmente deca-
dente, la iglesia latinoamericana crece, no s6lo numéricamente
sino que alcanza su madurez y comienza a enviar misioneros fue-
ra de sus propias fronteras.

Todas estas influencias externas nos llevan a considerar las si-
guientes implicaciones misioldgicas:

1. Los conceptos que se manejan hoy en dia sobre lo que sig-
nifica la mision  como por ejemplo Adopte un Pueblo, iglecre-
cimiento, cudndo se considera alcanzado un pueblo con el
evangelio, discipulado del creyente, sistematizacion de la teolo-
gia, declaraciones de fe, y muchos otros  tienen que ser revisa-
dos seriamente a la luz de la Palabra y del nuevo paradigma
filosofico del postmodernismo, no sin dejar de tomar como refe-
rencia nuestra propia situacion cultural latinoamericana.
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2. Segiin Walls, en los dias del climax del movimiento misio-
nero anglosajon el cristianismo se asociaba con una forma parti-
cular de civilizacién y de una avanzada tecnologia. Ambas eran
ofrecidas con toda sinceridad como beneficios del primero. Hoy
en dia esa asociacion es menos obvia. Primero, porque los paises
conectados con la alta tecnologia no estan necesariamente co-
nectados con el cristianismo. Segundo, porque la mayoria de los
cristianos vive ahora en areas relativamente de baja capacidad
tecnologica y con pocas esperanzas de tener acceso a ella.o

3. Sin embargo, la manera como se esta llevando a cabo la mi-
sion actualmente habla mucho de la dependencia tecnologica por
parte de las organizaciones misioneras y de los misioneros mis-
mos. En algunos paises donde los recursos economicos y de sim-
ple subsistencia son obvios, las agencias misioneras cuentan con
material tecnologico mejor que las iglesias locales a las que sir-
ven, o que algunas dependencias del gobierno local, donde traba-
jan como misioneros. ;/Cuales son las implicaciones para un
movimiento como el latinoamericano, supuestamente al mismo
nivel econdémico que los campos misioneros?

4. El modelo de la agencia misionera de un solo sentido, el de
dirigir todos los recursos de los cristianos de un pais para predi-
car el evangelio y establecer iglesias en otro, necesita ser recon-
siderado. Con la venida de una nueva manera de ver las cosas y la
participacion de la iglesia de otras partes del mundo, se hace ne-
cesario un nuevo instrumento misionero, aquel que incluya un
canal de doble sentido: compartir y recibir.

(Qué significa para nosotros la ekklesia y la missio Dei en el

64 Walls, op. cit., cap. 17, p. 238.

65 Ver el articulo: ;No estaremos repitiendo lo mismo?, Federico A. Bertuzzi,
PM Internacional, Santa Fe, Argentina, 2000, una consideracion muy provocativa a
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siglo XX1? ; En qué época nos esta tocando vivir nuestra fe? ;Co-
mo nos percibe el resto del mundo al que queremos comunicar el
evangelio? ;Somos una réplica idéntica de la iglesia anglosajo-
na? ;Qué dones ha dado el Sefior a la iglesia latinoamericana?
(Cual serd nuestra participacion y aporte al movimiento misio-
nero mundial como iglesia latina? ;Qué herramientas seran uti-
les en nuestra labor de llevar el evangelio y cudles otras
resultaran obsoletas? ;Coémo vamos a encarnar y verbalizar el
evangelio en nuestra generacion? En la medida que podamos
concretar nuestra reflexion en torno a éstas y otras preguntas afi-
nes, estaremos en mejor posicion para servir a nuestra genera-
cion y mejor aun, estaremos listos para presentar una respuesta
en los albores de esta nueva época. El postmodernismo,® una
nueva manera de ver al mundo y su realidad, es una filosofia que
mayormente esta haciendo un impacto profundo en la sociedad
occidental.

la vez que reflexiva sobre lo que algunos misioneros latinos estan haciendo sobre el
campo misionero.

66 La segunda faceta o definicién del postmodernismo viene mas de la historia y
de la sociologia que de la literatura o la historia del arte. Este acercamiento define al
postmodernismo como el nombre de una formacion social completa, o un conjunto
de actitudes socio histdricas; mas exactamente, este acercamiento contrasta postmo
dernidad con modernidad. Tendencias del postmodernismo: subjetividad, rechazo de
distinciones rigidas, verdad local, especifica o personal, rechazo de verdades absolu
tas, rechazo de las «grandes narrativasy las cuales explican la realidad como el capi
talismo o el comunismo. Estas grandes narrativas son consideradas muy anticuadas y
simplistas y no pueden abarcar adecuadamente la complejidad del mundo, practico,
inclusividad o tolerancia, diversidad de moralidades y estilos de vida, tendencia a
considerar la religion conservadora o la politica como los enemigos, lenguaje fluido
y subjetivo, deseo de espiritualidad, deseo de comunidad, rechazo del negativismo
(Mary Klages, articulo sobre Postmodernismo, Universidad de Colorado, Boulder, p.
2.).
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A continuacion hago una aproximacion respondiendo a la
pregunta de la ponencia.

Los misioneros latinos somos hijos del postmodernismo:

> Si sabemos expresar el evangelio en forma coherente y
relevante a la época en que nos ha tocado vivir.

> Si podemos entender la herencia y bagaje historico que la
iglesia moderna nos ha dejado, y con discernimiento podemos
construir sobre la fe de nuestros padres, a la vez que aportar
con sensibilidad y creatividad nuevas formas de encarnar el
evangelio.

> Si somos capaces de reflexionar sobre el porqué y el como de
llevar a cabo la mision desde nuestra situacion en América
latina.

No somos hijos del postmodernismo, y por tanto, irrelevantes en
nuestra comprension del mundo actual:

> Si nos mantenemos dentro de los esquemas de la iglesia
moderna.

> Si no podemos ni queremos entender la diferencia entre la
forma y el contenido del evangelio, y como éste puede ser
encarnado en toda su integridad y belleza dentro de esta nueva
época postmoderna.

Bases biblicas

Finalmente, es necesario subrayar los principios biblicos que nos
recuerdan que en cada generacion y en €épocas de cambios, el Se-
flor ha levantado siempre un remanente fiel y mas especifica-
mente, hombres y mujeres que han comprometido sus vidas, han
sido testigos fieles y han sabido echar mano de la fe necesaria
para poder vivir y compartir de manera coherente el evangelio
del Sefior Jesucristo.

Hebreos 11, mas que un canto a los héroes de la fe, es un relato
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vivencial de gente real que ha sabido encarnar a través de las
épocas, la esencia de la misién de Dios en la tierra. El comin de-
nominador de todas las personas mencionadas alli  y que abar-
can un espacio de tiempo de varios siglos , es el compromisoy
la fidelidad mostrada a la Palabra de Dios, y que se resume en
este pasaje, con una palabra llena de contenido profundo: fe. El
costo de la mision en muchos casos fue el abandono de su tierra
natal, el vivir sin identidad nacional sino como peregrinos, dejar
una vida de comodidades y escoger los sufrimientos de su pue-
blo, impartir justicia, recibir promesas. Para otros significo el
morir en medio de la tortura, sufrir burlas y azotes, cadenas, car-
celes, persecucion, pobreza, ser afligidos y maltratados. De este
tipo de personas, el mundo no era digno.

Esto es el esse de la mision en todo lugar y época: obediencia
absoluta y fidelidad incondicional a toda la Palabra de Dios.
Toda reflexion teoldgica con intenciones misioldgicas, nace de
las inquietudes por tratar de ser fiel y 1til en el servicio al Sefior.
Toda reflexion teologica significativa, nace en las orillas de in-
fluencia de la iglesia. En nuestro caso sera cuando la praxis de
nuestra mision hecha en obediencia y fidelidad a su Palabra, nos
sirva para descubrir la creatividad y espontaneidad que la iglesia
latina puede aportar al movimiento misionero mundial. Siempre
teniendo en cuenta que nuestra parte, ni es la mejor ni la mas
completa, que solo estamos contribuyendo a lo que muchos ya
han aportado antes y que, quiza, otros vendran en el futuro a se-
guir edificando sobre nuestras labores (He 11.40).
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Resumen y conclusiones

Consideraciones biblicas

La singularidad de la mision transcultural

La mision transcultural, como tal, es un aspecto particular de la
mision de la iglesia, el cual conlleva, fundamentalmente, el cruce
de algun tipo de frontera con el fin de anunciar el evangelio de
nuestro Sefor Jesucristo. Estas fronteras pueden ser geograficas,
culturales y lingliisticas. Debemos admitir que el término «mi-
siony es entendido y usado en América latina en un sentido am-
plio y general, que no siempre es comprendido por todos de igual
manera.

La mision transcultural no es una alternativa opcional para la
iglesia, es parte inherente de su naturaleza como agente de Dios
para redencion de todos los pueblos del mundo. Tal fue el caso de
Israel en la antigiiedad, que fue escogido por Dios como pueblo

misionero que respondiera al juicio divino sobre las naciones
(Gn 11-12).

Lo que dentro de un espectro mas amplio de la mision hace
que la misién transcultural revista un carécter singular, es que
ella eleva a todas las culturas al mismo nivel al hacerlas partici-
pes del amor redentor de nuestro Sefior (no hay cultura que esté
excluida). Asi mismo, este hecho implica que la mision se lleva a
cabo desde cualquier cultura a cualquier cultura.

Frente a tantas alternativas de modelos politicos, sociales, re-
ligiosos y filos6ficos que ofrece nuestro mundo occidental post-
moderno, se hace necesario remarcar que el mensaje del
evangelio que proclamamos encierra un contenido singular: un
unico salvador para todos los pecadores, jJesucristo el Senor!
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Base veterotestamentaria de la mision transcultural:

integral y profética

Para entender la mision universal de la iglesia hay que entender
el mensaje del Antiguo Testamento. Un estudio cuidadoso del
mismo sefiala que la mision es universal, integral y profética. El
deseo original de Dios fue que el ser humano tuviera una relacion
de amor, confianza y obediencia a El; relaciones perfectas de
amor y apertura con la comunidad, y de provision y cuidado de la
tierra (Gn 1 y 2). El pecado convirtid estas relaciones en culpa,
verglienza y dolor (Gn 3 al 11).

La propuesta de Dios fue la formacion de una nueva comuni-
dad donde se restaurarian las relaciones quebradas. Establece
una relacion con Abram, prometiéndole una nacion y un territo-
rio. Lo que se perdié en Adan se restablece en Abram. La razén
es universal: la bendicion de todas las naciones (Gn 12.1-3). Sin
embargo, tal bendicion universal depende de la vida ética y so-
cial de Israel (Gn 18) y su obediencia en constituirse un paradig-
ma para las naciones, un sacerdocio real y una nacion santa (Ex
19). Las naciones notarian su vida religiosa, social y ecologica
(con leyes de proteccion a las viudas, huérfanos y extranjeros),
de modo que conocerian a Dios (Dt 4).

No obstante, sin obediencia, las naciones no llegarian a cono-
cer el cardcter y la naturaleza del verdadero Dios. Por eso, los
profetas llaman a Israel para que vuelva al pacto, a la obediencia
y a cumplir con su mision (Ez 36), denunciando la injusticia de
las naciones.

En resumen, segun el Antiguo Testamento, la mision abarca
la totalidad de la vida y de las naciones.

Bases neotestamentarias de la mision transcultural

La mision transcultural de la iglesia tiene su sustento pleno en la
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vida terrenal de nuestro Sefor Jesucristo y la mision tal cual la
entendieron y practicaron los cristianos del primer siglo. En
efecto, en la encarnacion de Dios a través de Jesucristo encontra-
mos el modelo paradigmatico para cumplir la mision transcultu-
ral. El propio Hijo de Dios abandoné su gloria celestial y se
humano para llevar a cabo la redencion de la humanidad (Fil 2).

Cuando se da el derramamiento del Espiritu Santo en Pente-
costés y los discipulos comienzan a hablar en diversas lenguas,
se hace claro que el mensaje del evangelio era para todos los pue-
blos y lenguas de la tierra (Hch 2). Al surgir la persecucion en Je-
rusalén se produce una dispersion general de los cristianos,
quienes llevan adelante la propagacion de la nueva fe por Judeay
Samaria (Hch 8).

Pedro, uno de los principales lideres de la iglesia, impulsado
por fendmenos sobrenaturales, es conducido a predicar el evan-
gelio alos no judios, y de esta manera Cornelio y sus allegados se
constituyen en los primeros frutos ganados de la gentilidad (Hch
10). Sin embargo, atravesar la barrera de los prejuicios y el etno-
centrismo en la iglesia de origen judio requiri6 de tiempo y deba-
te. Con tal motivo, se convoco al concilio de Jerusalén, donde
finalmente se reconoci6 que los cristianos gentiles no debian ser
obligados a guardar la cultura y ley judia (Hch 15).

Consideraciones contextuales

Relaciones misionales Norte-Sur

La iglesia evangélica latinoamericana tiene una deuda de grati-
tud con la anglosajona, por haberle traido el evangelio a través de
mas de un siglo de servicio. La relacion mutua que se establecio
entre el Norte y el Sur ha sido muy fecunda, aunque no exenta de
dificultades. En cuanto a sus relaciones internacionales, la igle-
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sia del Sur ha mantenido contacto casi exclusivamente con el
Norte, y ha habido una ausencia casi total de contacto Sur-Sur, y
en el caso de haberse dado, lo ha sido a través de la mediacion del
Norte. Seria deseable que la iglesia latina pueda ahondar las rela-
ciones Sur-Sur de forma directa, considerando que hay grandes
desafios para la evangelizacién mundial que se concentran en
ciertas naciones de Africa, Medio Oriente, Asia y Lejano Orien-
te.

La participacion anglosajona en nuestro contexto ha hecho
evidente que ellos nos trajeron el mensaje de salvacion pero no
nos enseflaron a llevarlo a otras naciones. Recientemente co-
mienzan a aparecer en nuestro medio algunos esfuerzos anglosa-
jones con la intencion de colaborar e impulsar planes que
contemplen la utilizacion de recursos humanos latinos para fines
misioneros mundiales. Los modelos de cooperacion evaluados
son: a) el anglofilo, b) el participativo, y ¢) el servicial. En todos
los casos se debe evitar tanto el paternalismo anglosajon como el
oportunismo latino, capaces de estropear cualquier intento de
cooperacion.

El modelo biblico de cooperacion de Romanos 15.25-31y 2
Corintios 8.13-15 son ejemplos de como interaccionar en la coo-
peracion internacional.

Influencias externas que afectan al movimiento misionero
latinoamericano

Es necesario ver al movimiento misionero transcultural desde
América latina en el contexto de la historia de la iglesia para en-
tender que, en épocas de cambio, la iglesia tiene que formular su
propio concepto de mision. Al reflexionar sobre la historia, algu-
nas influencias externas estuvieron presentes. Durante la época
de mayor auge de las misiones norteamericanas y britanicas, se
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dejo sentir el impacto de su espiritu pragmatico sobre otras cultu-
ras adonde llevaron el evangelio. Asi también las influencias
doctrinales y politicas que afectan a la iglesia en América latina,
tales como el fundamentalismo y el liberalismo, el evangelio so-
cial y el discurso politico de la Guerra Fria, el capitalismo y el
comunismo, fueron evidentes.

La iglesia enfrenta, en este mundo cambiante, fuertes desa-
fios, tales como la redefinicion de conceptos misionologicos
aprendidos, una renovada forma de presentacion del evangelio
que no esteé asociada con una forma particular de civilizacion y la
creciente dependencia de los medios tecnoldgicos que no consi-
deran, necesariamente, las implicaciones para la gente que que-
remos alcanzar.

A partir de Hebreos 11 se puede volver a las raices de la mi-
sion: obediencia y fidelidad a la Palabra de Dios. Tomemos en
cuenta que estamos siempre construyendo sobre lo que otros han
construido y que otros vendran a construir sobre lo que nosotros
hayamos hecho, y aseguremos un fundamento firme para la mi-
sion transcultural en este mundo cambiante.

Recomendaciones practicas

Correcciones de rumbo necesarias

Para laiglesia. Nosotros, como parte del cuerpo de Cristo en La-
tinoamérica, entendemos nuestro compromiso historico y bibli-
co con la mision transcultural. Este desafio demanda superar
nuestra falta de vision y reflexion, y hacer un replanteamiento de
la naturaleza de la iglesia que la lleve a la encarnacion del evan-
gelio aqui, y que se proyecte hacia todas las naciones.

Para centros de capacitacion y seminarios. El desafio plan-
teado a los centros de capacitacion y seminarios es que elaboren
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curriculos que tomen mas en cuenta a nuestro contexto e idiosin-
crasia, y que mediante foros se busque una reconciliacion entre
teologia y misionologia que dé como resultado una capacitacion
integral. Los misioneros deberan contar con las herramientas que
les permitan adaptarse al campo de misién y mantenerse en un
proceso de capacitacion continua.

Para agencias misioneras. Se plantea el desafio de que las
agencias misioneras encuentren su lugar poniéndose al servicio
de la iglesia, y que sin competir con ella, participen como socias
en el envio, supervision y cuidado pastoral en el campo.

Mision integral transcultural

Reafirmamos nuestra conviccion de que toda la iglesia lleve todo
el evangelio a todos los pueblos, lo que demandara la formacion
de misioneros que imiten el modelo encarnacional de Jesucristo,
a fin de que la proclamacion de las Buenas Nuevas lleve integra-
dos todos los elementos de la missio Dei (Lc 4.18-19).

Relacion Norte-Sur

Internacionalizacion o anglonizacion del movimiento. En los 0l-
timos afios se ha hablado mucho sobre la internacionalizacion
del movimiento misionero mundial. Sin embargo, lo que estamos
observando es lo que podriamos denominar la anglonizacion del
movimiento. Atraidas por el despertar misionero en nuestro con-
tinente, numerosas organizaciones del Norte se estan estable-
ciendo en nuestras tierras, introduciendo su propia ideologia y
praxis misionera. Ademas, con la gran capacidad que tienen para
difundir sus ideas, la influencia de su misionologia anglosajona
se hace sentir sobre nuestro joven movimiento.

Enfrentamos el desafio de fortalecer una misionologia autoc-
tona, y el surgimiento de estructuras que presenten alternativas a
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la imposicion de modelos foraneos. Debemos, asi mismo, desa-
nimar cualquier oportunismo y hacer una autocritica de nuestros
modelos para evitar cometer los mismos errores.

Necesitamos también una participacion seria y responsable en
foros internacionales que nos abran espacios para el didlogo res-
petuoso, nos permitan encontrar soluciones adecuadas y nos lle-
ven a la interdependencia, en lugar de la dependencia.

Comibam Internacional ha aceptado el desafio de promover la
celebracion de una consulta internacional en donde se encuen-
tren representados lideres de organizaciones misioneras tanto la-
tinas como anglosajonas para reflexionar sobre esta tematica y
para proponer soluciones viables.

Cooperacion. Vemos con entusiasmo el creciente reconoci-
miento que el movimiento latino esta ganando entre la comuni-
dad misionera internacional. Esto ha permitido desarrollar
relaciones serias y duraderas que han posibilitado un mayor en-
tendimiento de la cultura organizacional de las misiones fora-
neas.

Esta nueva relacion también ha hecho posible el planteamien-
to de nuevos paradigmas en las relaciones Norte-Sur, es decir
propuestas de trabajo cooperativo, ademés de la confrontacion
seria pero respetuosa de aquellas ideologias y practicas que ame-
nazan a nuestro movimiento.

Sin embargo, necesitamos continuar avanzando, tanto en el
proceso de acercamiento como en el desarrollo de las relaciones
que nos lleven a una cooperacion horizontal, en la que el movi-
miento latino sea visto como un socio en igualdad de condicio-
nes.

Influencias externas que afectan al movimiento
Uno de los mayores desafios que tiene la iglesia latinoamericana
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es el de tratar de ser relevante para esta generacion postmoder-
nista. Debe reflexionar sobre cuanto de su mision estd afectada
por la mentalidad de la mision gerencial y los conceptos que ésta
maneja. La tendencia natural seria el conformismo a lo ya cono-
cido o hasta ahora establecido como norma en el quehacer misio-
nero.

Es muy esperanzador el tener foros como el de CLADE 1V, Co-
mibam Internacional y otras consultas afines, los cuales generan
documentos misionoldgicos, y junto a la retroalimentacion de los
misioneros latinos en el campo, proveen un material incipiente
para la formacion de una misionologia propia. Mientras tanto, se
hace necesario seguir analizando cuales son las herramientas re-
levantes al compartir el evangelio y cuales son obsoletas; buscar
modelos biblicos que den direccidon a nuestra mision.

Debemos recordar que la cuestion fundamental que nos debe
motivar a seguir trabajando en nuestros modelos del quehacer
misionero, es tratar de ser fieles y obedientes a la Palabra y al
Espiritu de Dios.

88





